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La cuestion de la técnica ocupa un lugar central en Heidegger. Es el tema
explicito de textos importantes dentro de su obra, tiene una presencia cada vez
més acusada en los cursos y seminarios de su ultima época y constituye un foco
de problemas que se cruzan con los temas fundamentales de su pensamiento: el
Ser, la historia del Ser, la verdad, el destino, el acontecimiento (Ereignis), la
metafisica, el nihilismo, etc. (1).

Que la cuestién de la técnica ocupe un lugar de privilegio en la obra de
Heidegger depende ante todo de que la técnica cumple, a juicio del pensador ale-
mdn, un papel determinante en el mundo real. El movimiento planetario de la
técnica moderna, dice Heidegger, "es una potencia de tal magnitud decisiva, que
determina la historia" (Sdlo.... 10), "marca y encauza los fenémenos del mundo
entero y la posicién del hombre en é1" (El final..., 100), conforma el caracter de
la época actual y configura la cultura, la politica y el orden social de la moder-
nidad.

La reflexién de Heidegger sobre la técnica comprende dos capitulos bésicos:

1.- Uno que describe el modo de ser y operar de la técnica, su relacién con
la ciencia y la vinculacién del complejo cientifico-técnico imperante en la
modernidad a la metafisica del sujeto

79



L SEMINARIO «OROTAVA» DE HISTORIA DE LA CIENCIA - ANO IV

2.- y otro que se ocupa de lo que pudieran considerarse momentos de una
via de salvacién ante aquello que en la técnica moderna constituye peligro para
el hombre.

Me limitaré en esta exposicion al primero de los aspectos de la cuestion: el
de las relaciones entre técnica, ciencia y metaffsica.

L.- LA TECNICA MODERNA

Dar cuenta del calado especulativo que tiene la cuestién de la técnica en
Heidegger exige abordarla a la luz de su pensamiento sobre la diferencia entre
Ser y entes, sobre el Ser como destino y sobre la verdad como desocultamiento
del Ser. Para Heidegger la técnica moderna es la forma peculiar en que el Ser se
destina a ocultarse/desocultarse en la actual época de su historia. Esta forma de
ocultamiento/desocultamiento tiene consecuencias que suponen una amenaza
para el hombre moderno. De ahi que la exposicién de la concepcién heidegge-
riana de la técnica deba ocuparse, primeramente, de la técnica como oculta-
miento/desocultamiento y como destino del Ser, y, seguidamente, de la técnica
como peligro.

1) La técnica como desocultamiento

La tesis bésica que abre la puerta de acceso a la concepcién heideggeriana
de la técnica afirma que la técnica es una forma de desocultamiento del Ser.
Queda indicado con ello que la comprensién de la esencia de la técnica sé6lo es
posible si se piensa lo técnico a la luz de su relacién con el Ser. Heidegger sos-
tiene que la esencia de la técnica no puede ser entendida a partir de supuestos
exclusivamente antropoldgicos. De ahi que polemice contra la opinién que ve en
la técnica un hacer humano o un medio del que se vale el hombre para conseguir
sus fines. Para Heidegger, esta concepcion antropolégica, instrumental, de la téc-
nica, aun siendo correcta, no da cuenta de la esencia de la técnica. En lo técnico
es el Ser el que se revela y, por eso, la esencia de la técnica no es nada técnico:
no es un instrumento humano ni puede ser comprendida sélo a partir del hom-
bre.

Pero, aun no estando de acuerdo con la concepcion instrumental de la téc-
nica, Heidegger propone partir de ella para acceder a la esencia de la técnica:
instrumentos y medios dicen relacion a produccién de efectos y, dado que a lo
que produce efectos lo denominamos causa, hemos de retrotraernos a la causa-
lidad para precisar el significado de produccién y de técnica.
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Consideraciones de indole filolégica e historico-filoséfica llevan a
Heidegger a entender el causar como un traer a presencia lo que no estd presen-
te, como un llevar algo que estd oculto a su aparecer, y, el "pro-ducir”, como poi-
esis, como her-vor-bringen, como un traer hacia adelante (hacia el aparecer) lo
que estd oculto. Heidegger sostiene que, para los griegos, no sélo la fabricacién
artesanal y el crear del artista son produccion. Seguin Aristoteles, dice Heidegger,
también la naturaleza es un salir fuera de si desde si{ misma, y tanto lo técnico
como la physis aparecen ante su mirada como un "producir poético” cuya esen-
cia consiste en conducir a algo hacia su manifestacién.

De esta caracterizacion del producir depende la tesis que vincula la técnica
a la verdad, pues verdad es, para Heidegger, desocultamiento (alétheia). La con-
sideracién de la técnica como medio lleva a identificar en el producir y el des-
velar el rasgo fundamental de la técnica. Pero refiriendo la técnica al desoculta-
miento (del Ser) se pone de manifiesto que la misma no es un mero medio. La
consideracion de lo técnico como una forma del desocultar lleva a retrotraer el
uso de medios, el fabricar y el mismo hacer humano, a lo que es originario en la
constitucién de la técnica: la verdad (desocultamiento) del Ser.

2) La técnica moderna: desocultar provocante

Para Heidegger, también la técnica moderna es un desocultar. La distingue
de la antigua el peculiar modo de desocultamiento que le es caracteristico: la pro-
vocacién, el desafio (Herausforderung). En la técnica moderna el desocultar no
es un "producir” en el sentido de la poiesis, sino un provocar, desafiar y empla-
zar, que somete a la naturaleza a la exigencia de suministrar energia que pueda
ser almacenada. Con el triunfo masivo de la maquina, dice Heidegger, la relacién
que mantenia con la tierra el campesino de otras épocas, cuando “cultivar (beste-
llen) significaba atn abrigar y cuidar" (PT, 17), deja paso a un emplazar (stellen)
que explota a la tierra y la fuerza a entregar los tesoros que lleva dentro.

El desocultar de la técnica antigua era un "traer-hacia-adelante” (hervor-
bringen), un traer a la naturaleza a su aparecer. El desocuitar de la técnica
moderna es, en cambio, un "exigir-hacia-afuera" (herausfordern) que ejerce vio-
lencia sobre la naturaleza y la emplaza a suministrar energia. El provocar abre,
extrae (energia, carbon), fuerza a salir fuera a lo que la naturaleza lleva escon-
dido en su seno. Por eso también la técnica moderna es una forma del desocul-
tar. Pero, mientras la physis se hace patente a partir de su propio fondo, y mien-
tras la técnica del artista y del artesano, segtin la entienden los griegos, al "pro-
ducir” y traer algo a su manifestacién prolonga el hacerse patente de la natura-
leza, la técnica moderna manifiesta acosando a la naturaleza, sometiéndola y
exigiéndole un rendimiento.
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A lo encargado por el emplazar provocante lo denomina Heidegger existen-
cias (Bestand), fondo disponible. El término Bestand tiene aqui el sentido que le
da el comerciante cuando dice: no quedan existencias, no tengo fondos. En un
mundo dominado por la técnica las cosas constituyen un stock de mercancias
almacenadas y dispuestas para ser consumidas. "Existencias" son las cosas en
tanto explotables, en tanto se puede contar con ellas. La técnica modema, dice
Heidegger, ha hecho de la naturaleza un almacén de materias disponibles, de
artefactos fabricados con los que se puede contar.

En la época de la consumaciéon de la técnica moderna el objeto
(Gegenstand) se convierte en mero fondo disponible (Bestand). Para la furia ela-
boradora de la era atémica la cosa no posee ya ni siquiera la consistencia del
objeto, el cual, aun siendo determinado por el sujeto, estd frente a éste y se
enfrenta a é1. Ahora lo aceptado por la técnica carece incluso del peso ontolégi-
co de la objetualidad, quedando degradado a la condicién de lo meramente dis-
ponible, de fondo de existencias intercambiables y consumibles. Ante el hombre
atrapado por el delirio técnico las cosas valen todas por igual, y s6lo valen en
tanto disponibles para ser usadas en la persecucién de determinados fines. El ela-
borar técnico lo achata todo y borra toda diversidad. Pertenecemos a un mundo
en el que cualquier cosa puede trocarse en mercancia intercambiable o en fondo
disponible. Ya no se reconoce a las cosas un valor en si. Ante la miquina de la
era atémica una cosa es lo que es en tanto momento de una cadena de encargos,
en tanto es requerida a servir de medio para obtener otra cosa. Vivimos en la
época del imperio de la técnica y de la industria, una época en la cual todo es por
y para la produccién, el intercambio y el consumo. La técnica, dice Heidegger,
define el cardcter de la modernidad y determina a todo ente como manipulable,
disponible, reemplazable. Lo real en su conjunto estd sometido, por parte del
poder descomunal de la técnica actual, a una movilizacién de tal alcance que
puede pensarse que todo, tanto en el 4mbito de la historia como en el de la natu-
raleza, es objeto de organizacién, planificacion y fabricacidn.

El mismo hombre no escapa a este movimiento de planificacion total de lo
real. El hombre de la técnica tiende a creerse el sefior de la tierra. Todo aparece
como obra suya, y esto puede inducirle a creer que domina el mundo, pero, en
realidad, él mismo es provocado a provocar a la naturaleza, para acabar siendo
también él una existencia entre las existencias y un eslabén en la cadena de
medios de que dispone el complejo técnico-industrial.

3) Técnica y destino

El proyecto técnico-industrial moderno asigna al hombre el papel de provo-
cador que emplaza a la naturaleza a suministrar energias. Heidegger no cuestio-
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na este supuesto. Pero a la luz de las premisas bésicas de su pensamiento adquie-
re relevancia de primer orden sefialar que también el hombre es provocado y
emplazado, lo que convierte al hombre mismo en una existencia mds, integrable
en el fondo de existencias en que ha sido transformado el mundo de las cosas por
la industria. También el hombre es encargado y encargable como las cosas (el
guarda forestal es encargado, por la industria maderera, de la encargabilidad de
la celulosa, etc.) y no puede dejar de hallarse inserto en un proceso que se sos-
tiene sobre una cadena de encargos. Heidegger no niega que sea el hombre quien
efectia el emplazar provocante merced al cual las cosas se convierten en exis-
tencias, pero cree que el hacer humano s6lo puede tener lugar en tanto que el
hombre es provocado a explotar las energias de la naturaleza (PT, 20). El hacer
del hombre de la técnica es un "corresponder”: respuesta a una interpelacidn.
Cuando el hombre trata a la naturaleza como almacén de existencias no hace més
que corresponder a un requerimiento (més originario que todo lo humano) que
le emplaza a desvelar las cosas de esa forma. Por eso puede afirmarse que la téc-
nica no es un mero hacer del hombre (PT, 20-21). Que las cosas se muestren
como existencias no acaece al margen del ser humano, pero "tampoco acontece
s6lo en el hombre ni de un modo decisivo por él" (PT, 25). Por mucho que se
imponga el hombre siempre serd un empleado de la técnica, "el funcionario de
la técnica” (CB. 264).

Al provocar que emplaza al hombre a desvelar las cosas como existencias
lo denomina Heidegger Gestell. Se trata de una palabra del lenguaje corriente
(significa armazoén, dispositivo, estanterfa) a la que Heidegger une nuevas con-
notaciones, hasta hacerla significar, no un utensilio sino la esencia de la técnica,
Ia cual no es un utensilio ni nada propiamente técnico. Gestell ha sido traducida
al espaiiol por imposicién, composicidn, estructura de emplazamiento, disposi-
tivo/armazén... No tenemos en nuestra lengua ninguna palabra que dé cuenta de
todos los matices que Heidegger ha concentrado en el término Gestell, y cierta-
mente no debe extrafiar que algunos traductores espafloles, italianos y franceses
hayan renunciado a traducirlo, limitdndose a transcribirlo en alemén.

Para aproximarnos a una acotacion del significado de la palabra Gestell con-
viene tener presente que la misma estd formada: a) por la raiz —stell, que apare-
ce en stellen (poner, emplazar), bestellen (encargar, requerir), darstellen (expo-
ner), herausstellen (hacer salir), herstellen (producir): verbos que expresan
aspectos importantes del desocultar (mediante provocacién) caracteristico de la
técnica moderna, y b) por el prefijo Ge—, que incorpora la idea de reunidn.

Gestell es, en consecuencia, "imposicién” o armazon que impone un modo
de desocultar; "dispositivo” que dispone de hombres y de cosas, que pone al
hombre a poner las cosas como lo disponible; "composicién” que reune a hom-
bre y Ser en las figuras de demandante y existencias. Gestell designa, en suma,
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el hacerse patente del Ser en la forma del desafio y comprende lo que conoce-
mos como planificacion, organizacién, informacidn, automocién, control ciber-
nético, burocratizacion...

Esta descripcion del "dispositivo/armazén” permite ver que quien impone,
dispone, compone y retine no es el hombre. El hacer humano se sostiene sobre
el provocar del "dispositivo", el cual impone la técnica al hombre como modo
del desocultar. Que el hombre se dedique a planificario todo no es un capricho
del querer; es el dispositivo/imposicién lo que empuja al hombre a planificar,
convirtiendo a los hombres mismos en elementos del plan universal que dirige
las realizaciones de la técnica. Por eso debe mantenerse que la técnica no es sélo
un hacer humano ni un instrumento del hombre. El Gestell pone en juego una
dimensién de lo técnico que no es humana.

Este es el contexto de ideas del que forma parte la conceptuacién del dis-
positivo/armazén como destino. Porque el operar humano con la técnica perte-
nece al dmbito del "dispositivo", pueden hacerse afirmaciones como esta:
"siempre prevalece, de parte a parte, en el hombre el sino del hacer salir lo ocul-
to" (PT, 26). En la técnica actuan automatismos que tienen su origen en un des-
tino. Es necesario, por ello, superar la representacién de lo técnico como algo
presente, para elevar la mirada a la esencia de lo técnico, la cual, desde la
ausencia y desde el estado de ocultamiento, interpela en forma de destino al
hombre; hay que pasar de 1la comprensién de la técnica a partir del hombre y de
las méquinas a prestar atencion al destino que nos habla en la esencia de la téc-
nica (ID, 81).

El dispositivo (o esencia de la técnica) pone al hombre en el camino de un
desocultar que hace aparecer a las cosas como existencias. Dado que poner en
un camino es lo mismo que enviar (schicken), al envio que pone al hombre en
el camino del desocultar se le llama destino (Geschick). Empujindole a reque-
rir, la "imposicion"” (Gestell) envia al hombre a desocultar y cae sobre lo huma-
no como un envio (Schickung) del destino (Geschick). De un destino que pro-
viene del destinar del Ser. La imposicién es un destino del Ser, porque es el
mismo Ser el que se nos envia en el Gestell bajo rostro de una maquinacién
generalizada.

4) La técnica como peligro

En el pensamiento heideggeriano ocupa un lugar importante la reflexién
encaminada a hacer la valoracién del fendmeno de la técnica. Y, aunque
Heidegger desautoriza a quienes le atribuyen una posicién contraria a la técnica,
el lector de sus textos dificilmente puede resistirse a pensar que la presentacion
de la técnica que se hace en ellos envuelve una valoracién abiertamente negati-
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va de la época de la técnica. La descripcion de aquello que en la técnica moder-
na resulta inquietante y constituye una amenaza para el hombre se organiza en
los escritos de Heidegger en torno a una reflexién sobre la técnica como peli-
gro.

En qué ve Heidegger el peligro de la técnica moderna? Fundamentalmente,
en que el destino que opera en ella induce al hombre a no ver en lo real otra cosa
que un stock de existencias. Por medio de la "imposicién" el destino pone al
hombre en un camino del desocultar que abre la posibilidad de que el hombre s6lo
persiga lo que se revela a través del provocar y el fabricar. El hombre que se
entrega a esta posibilidad no ve en la naturaleza mds que existencias y acaba
tomando de éstas la medida de todo ente, incluso aquella por la que mide su pro-
pio ser. Con esto se le cierra al hombre la otra posibilidad: la de internarse en la
esencia de lo que se desoculta, de modo que experimente la pertenencia de su pro-
pio ser a la verdad del Ser. El destino del desocultamiento que impera en la téc-
nica moderna coloca al hombre ante esas dos posibilidades enfrentdndole a una
decisiva alternativa: limitarse a lo desocultado como existencias o referir el deso-
cultar técnico a la verdad del Ser. Colocado ante tales posibilidades el hombre
queda expuesto a un peligro que proviene del destino (PT, 30), pues la forma
misma en que opera el destinar del desocultamiento en la técnica moderna deter-
mina que el estado-de-no-oculto en el que aparece lo real induzca al hombre a
pensar que no hay mdas 4mbitos de entes que los que se muestran a través del ela-
borar técnico.

Se dice con esto que la técnica es peligro porque tiende a la absolutizacién
de su dominio sobre las cosas. El "dispositivo/armazén” impone como Unica
medida del ente la que mide el valor de la mercancia. Excluye asi toda forma de
desocultamiento (por ejemplo, el desocultar como poiesis) diferente de la pro-
duccién mediante fabricacion, con lo que el hombre queda atrapado en un
mundo en el que no es posible encontrar rastro alguno de la verdad ni del mis-
terio del Ser. En el desocultar técnico queda oculto ante todo el mismo desocul-
tar, esto es, la verdad. Mediante el elaborar, el Ser se desoculta y se manifiesta
en la forma de un stock de existencias, y la absorbente ocupacién del hombre
con lo que se manifiesta de ese modo le impide prestar atencién al desoculta-
miento mismo (del Ser). Con esto queda en el olvido iguaimente lo oculto del
Ser. Al desocultarse, dice el autor de La pregunta por la técnica, el Ser no se
agota en lo presente, sino que se oculta y se reserva a la vez que se revela. Pero
a través de la técnica moderna el Ser se da de tal manera que lo que se sustrae y
el reservarse del Ser quedan en el olvido, de modo que el hombre pierde toda
memoria de la dimensién de misterio del Ser. Empujado por el "dispositivo" a
perseguir lo que se desoculta en la figura de lo disponible, el hombre moderno
acaba viviendo de espalda a la verdad del Ser.
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La época del imperio de la técnica es por ello la época del olvido del Ser, la
&poca del nihilismo. De esto procede ¢l peligro que representa la técnica. Porque
el verdadero peligro, dice Heidegger, no es la amenaza de la bomba atdmica,
sino el vacio de Ser y el olvido de la verdad. Y es el méas grave de los peligros
el olvido del olvido del Ser: que el hombre no sea consciente del olvido del Ser.
Vivimos en una época de penuria, dice Heidegger, pero lo que constituye la mas
grave amenaza en esta época es que el hombre no tenga experiencia de la penu-
ria y se impida asi experimentar la necesidad de salvacién.

Lo dicho permite ver que el peligro concierne principalmente al hombre.
Aquello que estd en peligro es la esencia humana en su relacién con el Ser. La
insistencia en la entrega al delirio técnico amenaza la esencia del hombre con
perderse como una existencia mas en medio de las existencias. Cuando el desti-
no se envia como imposicién y la naturaleza se muestra como almacén de exis-
tencias, el hombre queda expuesto al peligro de que él mismo quede reducido a
mera existencia (Bestand), perdiéndose en el olvido la verdad de su esencia, que
consiste en ser como "ex-sistencia” (aqui existencia es Existenz, no Bestand) en
la apertura al Ser. Y, cuanto mds se aparta el hombre de su ser como "ex-sisten-
cia" en el corresponder a la llamada del Ser, tanto més se verd impelido a tener
la experiencia de que todo lo que sale al encuentro s6lo es en tanto ha sido cre-
ado por €l y, como consecuencia de esto, a creer que en su trato con lo real sélo
se encuentra consigo mismo, lo cual constituye la més vacia experiencia y la mas
extrema enajenacion de su esencia.

La enajenacién del hombre de la técnica tiene una expresion determinante
en la vida del hombre actual: ]a insensibilidad para todo 1o que no es controla-
ble y elaborable. Al hombre que "insiste” en la actitud técnica todo le pone cara
técnica. En la época del imperio de la técnica el proceso de produccién/consu-
mo lo invade todo, y el hombre no ve mds que existencias disponibles. Nos
hallamos ante un mundo que tiende a la incondicionalidad: el proceso industrial
no admite nada exterior a su propia realidad, por lo que el hombre entregado a
la 16gica de ese mundo pierde la sensibilidad para todo aquello que no sea mani-
pulable o fabricable. El hombre de la técnica sélo busca imponerse y controlar.
Su valor es la eficacia. Carece de sensibilidad para el misterio y, fascinado por
los logros del progreso técnico, sdlo percibe lo presente y lo evidente, s6lo expe-
rimenta necesidades calculables y no es capaz de elevar la mirada hacia lo ocul-
to de donde procede el desocultar técnico. De ahi que, para Heidegger, la situa-
cién de peligro en que la era atdmica coloca al hombre no tenga que ver princi-
palmente con la amenaza de una tercera guerra mundial, sino antes bien con una
insensibilizacién ante el misterio de la técnica provocada por la fascinacién que
produce en el hombre la moderna revolucién técnica. El verdadero peligro de
nuestra época radica en que el hombre, dominado por la mentalidad técnica, dé
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la espalda al pensar meditativo, que abre la esencia del hombre a la verdad del
Ser. La racionalidad tecnoldgica insensibiliza para el pensamiento y para la poe-
sia, los cuales, dice el autor de Serenidad, guardan la esencia del hombre man-
teniéndola en la apertura a la verdad del Ser.

Con particular fuerza recalca Heidegger que la mirada técnica insensibiliza
ante el estado de penuria. La autosatisfaccién y la arrogancia ahogan en el hom-
bre de la técnica la experiencia de necesidad y la misma experiencia de la penu-
ria como penuria. Esto representa el mayor peligro para el hombre moderno: no
es consciente de que vive en la nada, en el desamparo y el desterramiento.

Es, sin duda alguna, uno de los aspectos mas conocidos de la valoracion hei-
deggeriana de las consecuencias del predominio de la técnica el relativo a la
situacién de desamparo y apatridad en que vive el hombre moderno. Al imponer
la objetizacién del mundo, dice Heidegger, la técnica cierra el camino al Ser y a
las cosas dejando al hombre en el desamparo. La furia de la produccién aparta
al hombre de las cosas y lo destierra a un desierto en el que sélo hay existencias.
Mediante el elaborar, la técnica desfigura a las cosas y las pone en el mercado
como mercancias: no las deja aparecer como cosas. Con ello lo humano del
hombre y lo césico de las cosas se disuelven en valor de cambio y el hombre se
queda s6lo y sin suelo patrio. Con la era atémica triunfa una implantacién pla-
netaria de la técnica que separa a los hombres de la tierra y los deja sin raices y
sin hogar. Asistimos a una movilizacién de lo real promovida por la industria de
nuestro tiempo, que tiene como consecuencia el desterramiento del hombre, la
devastacién de la tierra por sobreexplotacion y el allanamiento de las peculiari-
dades que convierten a un suelo en una patria y en un hogar. En la entrevista con-
cedida a Der Spiegel Heidegger lo expresa con grave rotundidad: "no hay un rin-
c6n sobre la tierra en el que, hoy, el hombre pueda vivir" (Sélo, 10).

I1.- LA CIENCIA MODERNA

Para Heidegger la pregunta por la técnica no puede ser separada de la pre-
gunta por la ciencia. Técnica y ciencia son momentos de una unidad indisoluble.
Pero en la relacion que une a ciencia y técnica en la modernidad es la técnica el
principio dominante. La ciencia moderna persigue un objetivo prictico, propor-
ciona un proyecto para la produccién. Heidegger dird que la ciencia moderna
estd al servicio de la técnica.

Para dar cuenta del significado de la ciencia moderna y de la subordinacién
de la misma a la esencia de la técnica es necesario referirse a la correspondencia
de lo que es la ciencia con lo que es la técnica explicando el papel que tienen en
la ciencia lo matemadtico y el experimento.
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1) Lo matematico

Lo matemdtico es, para Heidegger, el rasgo originario de la ciencia moder-
na. Heidegger juzga insuficiente la teoria que establece como rasgos que carac-
terizan a la ciencia moderna el observar hechos, el hacer experimentos y el tra-
bajar con la medida y el nimero, entre otras razones, porque, a su juicio, tam-
bién la ciencia antigua comparte estas caracteristicas. En opinién del autor de La
pregunta por la cosa, lo decisivo en orden a evaluar la peculiaridad de la ciencia
moderna es el modo en que se dan en ella los tres rasgos sefialados.

De modo muy sucinto podria ser formulada la modificacion que experi-
mentan en la ciencia moderna los rasgos de lo cientifico por medio de los tres
principios siguientes:

a) La ciencia moderna sabe que no hay hechos en bruto, pues un hecho
"s6lo es lo que es a la luz de un concepto fundamentador” (PC, 57).

b) El modo en que la ciencia moderna proyecta el experimento depende de
la determinacién conceptual de los hechos, esto es, de la idea previa que
se tiene de las cosas.

¢) La forma en que la ciencia moderna lleva a cabo los calculos y las medi-
ciones influye decididamente en la determinacién de los objetos mismos
(PC.58).

Con estos principios queda establecido que el modo en que la ciencia
moderna ve los hechos, hace experimentos y realiza mediciones, comporta una
peculiar comprensién de o que es hecho cientifico. Para el cientifico moderno
los hechos son determinados previamente desde conceptos, desde el célculo,
desde las ideas e intenciones del sujeto que hace ciencia, y esto es lo que resul-
ta de verdad significativo en orden a identificar ese rasgo originario de la cien-
cia moderna que es lo matemadtico.

Para establecer el significado de lo matematico debe sefialarse ante todo que
Heidegger distingue entre lo matematico y la matemética. Esta, que tiene su domi-
nio propio en el nimero, es s6lo una figura de lo matematico, pues el niimero no
es la esencia de lo matemadtico. Segin Heidegger, lo matemadtico, que segiin se des-
prende de lo dicho tiene un significado mas amplio que el de la matemadtica, pro-
viene de t4 mathémata, que significaba entre los griegos "lo que se puede apren-
der" y "lo que se puede enseilar”, esto es, "las cosas en cuanto las tomamos en el
conocimiento, toméandolas en el conocimiento como lo que las conocemos ya de
antemano” (PC.62). La esencia del aprender (de la méthésis) es, en efecto, tomar
para el conocimiento lo que ya sabemos desde siempre, del mismo modo que
ensenar consiste, no en introducir desde fuera conocimientos en el alma del alum-
no, sino en guiarle para que tome para si aquello que ya tiene en el conocimiento.
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Siguese de esta proximidad de lo matemético a lo aprendible que lo mate-
matico es lo que el hombre conoce previamente (im voraus) de las cosas, lo ya
siempre conocido de las cosas. Lo matemadtico no lo extraemos de las cosas: es
algo que llevamos en nosotros; es "lo patente en las cosas, dentro de lo cual nos
movemos desde siempre, conforme a lo cual las comprendemos... como
cosas..."; es aquella posicién "hacia las cosas” en la que nos proponemos "“de
antemano" las cosas segiin aquello como lo cual nos son dadas (PC, 64). Por eso
lo matematico, advierte Heidegger, es para Platén el presupuesto de todo saber
de las cosas.

Lo que acaba de indicarse permite comprender por qué el nimero forma parte
de lo matematico: el nimero es més que ninguna otra cosa lo que ya desde siem-
pre se halla en el conocimiento. Sélo podemos contar tres cosas como tres, si pre-
viamente sabemos lo que es "tres”. Cuando decimos "hay tres libros", lo que hace-
mos es "tomar expresamente para el conocimiento algo que de alguna manera ya
poseemos” (PC, 63). Que conozcamos el tres no depende de las cosas, ya que el
tres forma parte de lo previamente sabido. Los nimero son, en efecto, lo aprendi-
ble por excelencia, aquello de lo que mds propiamente puede decirse que lo toma-
mos para el conocimiento sin extraerlo de las cosas. De ahi que, aun no siendo la
esencia de 1o matemaético, el nimero sea lo més conocido de lo matematico, hasta
el punto de que haya acabado siendo identificado con lo matemaético sin mas.

Del valor a priori de lo matemético depende el papel que le corresponde en
la constitucidn de las ciencias de la modernidad. Lo matemaético es determinan-
te en la ciencia moderna porque ésta parte de la posicién de determinaciones de
las cosas que no son tomadas de las cosas por la experiencia. A la ciencia moder-
na le es esencial el concebir de antemano, el proyectar, y es lo matematico el ele-
mento de la ciencia que sustenta al proyecto (Entwurf). Lo matematico, dice
Heidegger, es "un proyecto de la coseidad” (PC.76), un proyectar que, saltando
por encima de la experiencia de las cosas, "pone” aquello como lo cual han de
ser consideradas las cosas y abre el ambito en el que las mismas se muestran
como cosas. Las ciencias modernas nacen de proyectos que delimitan distintos
campos de objetos.

Al definir un dmbito de objetos, el proyecto fija de antemano las determi-
naciones de los mismos mediante axiomas. La ciencia modema, que necesaria-
mente ha de ser axiomatica, al elaborar un proyecto, prefigura por medio de los
axiomas la estructura de las cosas, determina de antemano qué puede ser consi-
derado objeto y establece los limites del campo en el que se dan las cosas. Con
ello el "saber ya siempre de antemano” que define al proyecto matemaético hace
aparecer al objeto de la ciencia como un constructo del sujeto.

Que la fisica moderna se constituya como fisica matematica significa, por
tanto: "mediante ella y para ella... se decide de antemano algo como lo ya cono-
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cido" (EIM., 71). Si la fisica de Newton es una fisica matematica, ello es debido
al papel que en ella tiene el conocimiento a priori de los cuerpos. Cuando el fisi-
co moderno elabora un proyecto, determina de antemano, mediante axiomas,
hasta donde se extiende el &mbito de la naturaleza y qué es, para la ciencia, un
cuerpo natural.

En la fisica moderna el proyecto matemaético pone a todos los cuerpos como
uniformes sefialdndoles una medida comiin: la medicién numérica. Asf lo mate-
matico determina el privilegio que tiene la matemaética en la fisica moderna. Pero
no es la matemadtica la que decide la constitucion peculiar de la ciencia moder-
na, sino que es lo matematico lo que tiene como consecuencia que entre en juego
en la ciencia una determinada matematica. Por eso es lo matematico el rasgo ori-
ginario de la fisica moderna.

Esta originariedad de lo matemdtico, entendido como "proyecto” que deter-
mina de antemano el objeto de las ciencias a partir de conceptos e intenciones
del sujeto, deja traslucir de forma muy clara la esencial vocacién pragmdtica de
la ciencia moderna. Mediante el proyecto la ciencia abre caminos a la técnica y
delimita 4mbitos de cosas sobre los que la maquina asentard su dominio.

2) El experimento

A un dmbito de objetos determinados mediante proyecto sélo puede acce-
derse a través de una via especial. El proyecto matemético exige un método
peculiar y predetermina la modalidad de experiencia mediante la cual es posible
investigar un dmbito de objetos. Ese camino peculiar que lleva al objeto deter-
minado mediante proyecto es el experimento.

Con el predominio de lo matematico, dice Heidegger, "la experiencia se
transforma en experimento en sentido moderno” (PC.,77). El impulso experi-
mentador de la fisica moderna es la consecuencia del proyecto matemaético, que
salta sobre la experiencia de las cosas para determinar de antemano el ambito de
los cuerpos naturales. Al determinar mediante axiomas lo que es un cuerpo y
cémo se muestra, la fisica matemdtica determina también cémo pueden ser
investigados los cuerpos, y, con ello, decide el privilegio que tiene el experi-
mento en la ciencia moderna.

El experimento es, por tanto, un elemento esencial de la ciencia moderna,
pero sélo en tanto se inserta en un proyecto matematico. En realidad, que la cien-
cia moderna se haya convertido en experimental depende del proyecto configu-
rador de Jo cientifico. La esencia de la ciencia moderna, dice Heidegger, es la
investigacién (Forschung), y la investigacién es un proceso (Vorgehen) que
comprende un proyecto matematico a partir del cual se abren el campo en que
se mueve la investigacion y el modo de proceder adecuado para entrar en ese
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campo. De la investigacién forma parte, por tanto, como elemento esencial el
método experimental. Pero el experimento se sostiene sobre lo matematico, de
modo que no es que el experimento convierta a las ciencias de la naturaleza en
investigacidn, sino que la fisica moderna es investigacién y hace experimentos
porque es matematica.

El experimento es siempre disefiado a partir de una representacion anticipa-
dora, a partir de un proyecto de la naturaleza; el experimento es un procedimiento
que persigue la confirmacién de leyes en el marco de un proyecto de la naturale-
za. Por eso comienza el experimento "con el poner por fundamento una ley"
(EIM, 73). Para hacer un experimento es necesario "representar una condicion"
de la cual se sigue algo que puede ser dominado de antemano por el cdlculo. En
realidad los hechos s6lo pueden ser explicados a partir de una ley, y el experi-
mento parte de una ley "que se toma como fundamento con el propdsito de pro-
vocar los hechos que confirmen la ley o le nieguen la confirmacién" (EIM, 73).

Se desprende de lo expuesto que la forma en que la ciencia moderna pone
en préictica el experimento sélo es entendida en su sentido Ultimo si se la refiere
a la vocacion prictica que sirve de guia al hacer del hombre moderno. A la cien-
cia, entendida como investigacién, le es esencial el procedimiento, el método, el
cual comporta acosar a las cosas, forzarlas a responder a nuestras preguntas.
Mediante el experimento la fisica moderna fuerza a la naturaleza a comportarse
de una determinada manera. El papel que un método determinado desde el pro-
yecto matemdtico tiene en la ciencia integra a la naturaleza en los planes del
hombre. Heidegger lo expresa afirmando que la ciencia como investigacién ela-
bora los objetos en la representacion para asegurar su disponibilidad. La ciencia
moderna no es mera contemplacién, sino que ordena las cosas en series de cau-
sas y efectos para mantenerlas disponibles para los fines del hombre; la ciencia
moderna es objetivadora y pragmatica, es intervencion: ante el proyecto y ante
el experimento cientificos la naturaleza queda transformada en objeto de la
accion del hombre. Por eso ve Heidegger en la ciencia como investigacion una
consecuencia de la alianza de la ciencia con la técnica moderna.

3) Ciencia y técnica modernas

Ante la técnica la naturaleza aparece como un almacén de existencias. Y eso
es lo que ve en la naturaleza la moderna ciencia natural. Por ello, la fisica moder-
na es la primera manifestacion del tratamiento técnico del mundo por el hombre.
La fisica moderna, dice Heidegger, no es experimental porque aplique aparatos
a la naturaleza para arrancarle sus secretos, sino que practica el experimento por-
que, incluso como teoria, persigue el objetivo de emplazar a la naturaleza como
un plexo calculable de fuerzas. Aunque surge antes que la técnica moderna, la
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ciencia de la naturaleza estuvo desde su nacimiento al servicio de la técnica,
pues desde entonces impera en la fisica el destino que encarga a la naturaleza
manifestarse como stock de existencias. La "imposicién” (Gestell), en un primer
momento, no se manifiesta expresamente en la ciencia, pero aun asi emplaza a
toda empresa cientifica, desde el momento en que ésta se pone en marcha, a
ponerse al servicio de la técnica.

Para descubrir la alianza que une la suerte de la ciencia al devenir de la téc-
nica es necesario elevar la mirada al destino que opera detras de la ciencia. Que
la fisica se organice tomando pautas del mundo de la técnica no es el resultado,
dice Heidegger, de una decisidn de los investigadores, sino que viene determi-
nado por la "imposicién", que exige que la naturaleza sea encargada como alma-
cén de energias y que impone a la ciencia la tarea de registrar a la naturaleza
como conexion de fuerzas comprobable mediante célculo. Ciertamente el desa-
rrollo técnico depende del progreso cientifico, pero no es menos cierto que la
ciencia moderna, a su vez, depende de los avances técnicos logrados en la cons-
truccién de aparatos. Ciencia y técnica se influyen reciprocamente. Esto es un
hecho histéricamente comprobable, pero mas alld del hecho, dice Heidegger,
importa indagar el fundamento de la relacidn entre ciencia y técnica. Ese funda-
mento es la "imposicién”: la estructura de emplazamiento que exige a la técnica
utilizar la ciencia de la naturaleza.

S6lo si no se toma en consideracion este dato puede pensarse que la técni-
ca es ciencia aplicada. Pero la visién de la técnica como resultado de la aplica-
cién neutra de una ciencia previamente constituida como teoria pura se viene
abajo tan pronto como queda identificado el origen de la fisica matematica en la
esencia de la técnica (en la "imposicién"). La matemética y toda la ciencia
moderna, dice Heidegger, pertenecen al dmbito de la esencia de la técnica. Por
€s0 no puede ser pensada la técnica como una derivacién de la ciencia. Mds bien
se impone adherirse al punto de vista que sostiene exactamente lo contrario: que
es la técnica la que exige desarrollar una fisica matemaética debido a que el pro-
yecto de hacer del mundo una fébrica lleva a hacer un uso practico de la mate-
mdtica y de las ciencias.

II1.- EL. COMPLEJO CIENTIFICO-TECNICO
Y LA METAFISICA DEL SUJETO

Detrés de la ciencia y la técnica modernas, dice Heidegger, hay una metafi-
sica; detrds de la subordinacién de la ciencia a la técnica moderna hay una expe-
riencia del trabajo como elaboracién y una metafisica de la subjetividad que con-
cibe al ente en funcién del hacer humano, una metafisica que concibe al ente
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como objeto. A la experiencia del trabajo como elaborar transformador y a la
concepcién del ente como objeto les une una misma posicién del hombre ante
las cosas: el hombre se experimenta a si mismo como creador, como sujeto, y ve
al mundo como material de trabajo. Para Heidegger, una metafisica ejerce su
influencia desde los estratos mds hondos de una realidad histérica y la metafisi-
ca moderna no es una excepcion: la metafisica del sujeto funda una época, deter-
mina el carécter de la época moderna.

Heidegger entiende las relaciones entre ciencia y técnica de un lado y meta-
fisica del otro en términos de continuidad. Ciencia y técnica, sostiene Heidegger,
no se oponen a la metafisica. Sucede mas bien lo contrario: que el designio de la
metafisica encuentra su cumplimiento en las ciencias y en la técnica. Si la meta-
fisica concibe el ente como objeto, de la ciencia y de la técnica puede decirse que
ponen las condiciones de la objetividad de los objetos.

Al tratar la cuestién del "final de la filosofia" sefiala Heidegger que final de
la filosofia no significa negacién de la filosoffa sino consumacién (Vollendung)
de la filosoffa. Y la filosoffa llega a su consumacion dando lugar al nacimiento
de las ciencias. El surgimiento de las ciencias, lejos de poner en marcha un
movimiento contrario a la filosofia, lleva a su realizacién plena las posibilidades
de la misma. En su consumacién la filosofia se despliega en ciencias indepen-
dientes, que tienen todas como rasgo fundamental un cardcter técnico. El final
de la filosoffa es el triunfo de la "instalacién manipulable de un mundo cientifi-
co-técnico"(El final,101).

Heidegger ha formulado del modo mas radical la tesis de la confluencia de
ciencia, técnica y metafisica al afirmar que la técnica es una figura de la verdad
que como tal se funda en la historia de la metafisica, que la técnica es una figu-
ra de la metafisica y que la esencia de la técnica moderna es la esencia de la
metafisica moderna (EIM, 68). Metafisica y técnica modernas, dice Heidegger,
determinan el modo en que se nos manifiestan el Ser y las cosas, determinan lo
que entendemos por verdad y fundan, con ello, una época de la historia del Ser.

Para mostrar la identidad de esencia y la complicidad de la metafisica con
la ciencia y la técnica modernas Heidegger llevé a cabo una reconstruccidn,
extraordinariamente amplia y penetrante, de la historia y las figuras més desta-
cadas de la metafisica moderna. Voy a ocuparme brevemente de tres momentos
emblematicos de esta historia, que corresponden a tres pensadores a los que
Heidegger atribuye un papel determinante en los avatares de la metafisica del
sujeto: Descartes, Leibniz y Nietzsche.

1) El surgimiento de la metafisica de la subjetividad (Descartes)

La ciencia, en tanto proyecto que determina lo que es cosa desde conceptos
del sujeto, y la técnica, que trata a las cosas como material elaborable, tienen un
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fundamento metafisico: la concepcién (que va unida a la conversién del hombre
en sujeto) de las cosas como objeto. En la época de la imagen del mundo, reduc-
cién del ente a objetualidad (Gegenstindlichkeit) y transformacion del hombre
en sujeto constituyen, segiin Heidegger, el dato decisivo que configura a la
moderna historia del Ser. Y ambos fenémenos van inexorablemente unidos el
uno al otro, pues que el hombre se convierte en sujeto significa: el hombre "pasa
a ser aquel ente en el cual se funda todo ente"”, el hombre pasa a ser la referen-
cia en relacién a la cual una cosa es determinada como objeto, pues "objeto"” es
ahora lo que estd frente al sujeto, lo que se enfrenta al sujeto y, en definitiva,
aquello que es determinado exclusivamente a partir del sujeto. Por eso llama
Heidegger a la edad moderna "época de la imagen del mundo": la época que s6lo
sabe del "mundo como imagen”" y de la totalidad del ente en tanto aparece al
hombre en la representacion. Para la metafisica del sujeto el ente es solamente
en tanto es puesto por el hombre que representa y elabora (EIM, 80). Vivimos en
una época en la que todo encuentra explicacion y es valorado "desde el hombre
y hacia el hombre", que se convierte en medida del ente.

La mutacién que traen consigo una tal afirmacién de lo subjetivo y la trans-
formacion del ente en objeto se produce con Descartes. Cogito (ergo) sum es,
para Descartes, la certeza fundamental, el primer principio sobre el que se sos-
tiene el sistema. A partir de esa certeza se establece toda otra certeza y se ase-
gura el todo del ente para el hombre. Con esto el yo pasa a ser pensado como
sujeto y deviene fundamento de la objetividad de los objetos. Sujeto serd ahora
mas que el sustrato aristotélico: con la modernidad, el sujeto (hypokeimenon)
se convierte en fondo fundante que pone al objeto y en centro de referencia a
partir del cual todo ente se determina como objeto. Si nos atenemos a los térmi-
nos extremadamente precisos, prototipicos de la modernidad , en que Kant for-
mula este fendmeno, se dird que el sujeto determina al objeto por medio de sus
conceptos, lo cual, para Heidegger, debe ser traducido a estos términos: el suje-
to deviene fundamento de todo ente y el ente se degrada en objeto.

La entronizacién del yo como sujeto que suministra la referencia en relacién
a la cual los entes son considerados objetos va estrechamente unida al predominio
de lo matemadtico. Que en la metafisica moderna las cosas sean conceptuadas como
lo que se halla frente al sujeto tiene su origen, dice Heidegger, en la radicalizacioén
de lo matemadtico que encontramos en la rafz ltima de la metafisica cartesiana.
"Cuando el pensar se piensa a s{ mismo serd absolutamente matematico, esto es,
un tomar para el conocimiento aquello que ya tenemos” (PC, 84). Con Descartes,
el yo, pensado como pensamiento, pasa a ser el sujeto preeminente a partir del cual
se determina todo ente, pues la constitucién axiomatica de lo matematico exige
que haya un principio primero y que a partir de ese principio se establezca todo lo
demds. El principio primero pone al sujeto como fundamento primero.
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Con lo dicho se estd apuntando que la moderna mathesis universalis supo-
ne una nueva posicién del hombre ante el Ser y ante la verdad. Que lo matema-
tico sea el rasgo originario del pensamiento moderno exige una nueva metafisi-
ca. Heidegger llega a decir que la metafisica moderna nace "desde el espiritu de
lo matematico” (PC, 80). Y eso es lo que le lleva a advertir que no es ninguna
casualidad el que filésofos, como Descartes, hayan dado un impulso decisivo al
desarrollo de una concepcion matematica de lo real, una concepcion en la que
las cosas tienen su medida en el nimero, que es la medida que corresponde a la
objetualidad. El nimero, en efecto, hace transparente al ente, funda la disponi-
bilidad y calculabilidad de los objetos. Si la época de la imagen del mundo pro-
picia una visién matemaética de lo real, ello es debido a que el nimero hace apa-
recer a las cosas en forma tal que el hombre puede contar con ellas para sus pla-
nes. Para la mathesis universalis todo es medible y calculable y todo acaba con-
virtiéndose en objeto de un proyecto, en imagen asegurable en la representacion.

Pero la metafisica del sujeto, al reducir el ente a objeto, también convierte
a la verdad en certeza trasladandola desde e] desocultamiento del Ser a la repre-
sentacion subjetiva. Para Descartes, el hombre es el sujeto pensante/representa-
dor, un sujeto que se pone las cosas delante representiandolas. Ante el tribunal de
un sujeto de esa indole, la verdad no tiene su medida en el venir a presencia
(desocultamiento) del Ser, sino en la presencia que adquiere el Ser en la repre-
sentacion subjetiva. Ahora la presencia depende de un hacer presente efectuado
por el sujeto, y ente no serd ya lo que viene a presencia, sino lo puesto enfrente
como objeto en la representacion por el sujeto. Si para los griegos el aparecer es
un venir a presencia que proviene del fondo de la physis, para la metafisica del
sujeto aparecer es un traer a presencia que tiene su origen en el sujeto y que con-
siste en un traer a la representacion del sujeto.

Objetivacion y representacion conforman una estrategia que asegura al suje-
to el control de los entes. De acuerdo con la interpretacién heideggeriana de la
modernidad, objetivacidn, certeza, representacion, equivalen a seguridad. La
certeza asegura la calculabilidad de los objetos, el traer a representacion asegu-
ra la disponibilidad de la naturaleza. Poniendo a los objetos ante si mismo en la
representacion, el sujeto persigue medirlos y someterlos a control, poder contar
con ellos. Eso es lo que lleva a Heidegger a sostener que la metafisica del suje-
to, que es una filosofia de la representacidn, pone las bases sobre las que se sus-
tenta el dominio del calculo en la ciencia moderna. Calculo y planificacién cons-
tituyen el modo de instalarse en un mundo experimentado como imagen.

La voluntad de control es el impulso que alienta tras el quehacer cientifico
y filoséfico, lo que explica, a juicio de Heidegger, que la convergencia entre
metafisica y ciencias en la modernidad sea total. Si para la metafisica del sujeto
las cosas son objetos, para el proyecto cientifico las cosas se determinan, no
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desde si mismas, sino desde aquellos supuestos que favorecen la planificacion.
Metafisica y ciencias sirven al proyecto de dominar la tierra y siempre traen al
primer plano de la consideracion los aspectos de las cosas que las hacen apare-
cer como calculables y elaborables.

Esto que se afirma de la ciencia vale igualmente para la comprensién de la
relacion entre técnica y metaffsica. La técnica moderna representa una revolu-
cién en la relacion del hombre con la naturaleza. En la modernidad el hombre de
la técnica se transforma en sujeto de un elaborar ante ¢l cual todo deviene obje-
to transformable o disponible. Pero esta relacion técnica del hombre con la natu-
raleza s6lo puede ser comprendida en su significado tltimo a la luz de la filoso-
fia moderna, que pone al hombre en el centro del mundo y que piensa al ente
como objeto. Para el autor de La época de la imagen del mundo el emparenta-
miento del desarrollo de la técnica moderna con la metafisica del sujeto es un
dato, hasta tal punto incuestionable, que no duda en poner en relacion el hecho
de que la ciencia y la técnica modernas hayan podido descubrir y liberar una tan
ingente cantidad de energia con la revolucién que en el siglo XVII lleva a cabo
la filosofia en la manera de concebir la relacién del hombre con el mundo (S,
23). A juicio de Heidegger, la concepcién del Ser como objeto es una vision téc-
nica de la realidad, una tecnologia.

Descartes, padre de la filosofia moderna, es la figura de la historia de la filo-
soffa con la que se produce la mutacién que propicia el triunfo de la época de la
técnica. Con la modernidad inaugurada por el filésofo del "yo pienso” se produ-
ce la unién de los destinos de la metafisica y de la técnica, entre otras razones,
porque la modernidad es la época de la expansion de la técnica y del surgimien-
to del humanismo, y la técnica y el humanismo, dice Heidegger saliendo al paso
de una opinién bastante extendida, no s6lo no se oponen, sino que se vinculan el
uno al otro (dentro del mundo propiciado por la metafisica del sujeto) como
momentos de una estructura unitaria. Al colocar al hombre en el centro del
mundo, la filosofia de Descartes pone las bases del humanismo moderno, dando
con ello un impulso definitivo a la historia del triunfo de la mentalidad cientifi-
co-técnica y del progreso técnico de los dltimos siglos. Contemplados a la luz de
la filosofia del Ser, técnica y humanismo son dos caras del mismo destino de la
metafisica (2).

2) Principio de razon y pensamiento calculador (Leibniz) -

Segun acabamos de ver, ente para el pensamiento moderno es lo medible y
disponible, lo calculable y asegurable que responde a las exigencias del hombre.
En la época de la técnica pensar equivale a calcular. El saber de la modernidad
aspira a que todo ente esté a disposicién de la representacion, de modo que
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pueda ser sometido a un célculo previo. Se trata de un saber que estd al servicio
de la prevision y la planificacién. El pensamiento calculador persigue fines,
cuenta con unos resultados, busca asegurar la disponibilidad de los objetos. Un
pensamiento de tales caracteristicas tiene, a juicio de Heidegger, un fundamento
metafisico en el principio de razén.

El principio de razén dice: nada es sin razén suficiente, nada es sin funda-
mento. En la interpretacén de Heidegger tal principio suena como sigue: una
cosa vale como ente s6lo si estd asegurada como objeto calculable para el repre-
sentar (PR, 77). De acuerdo con esta interpretacion, dar razén de algo significa
asegurarlo, ponerlo sobre seguro para poder someterlo a cdlculo. Con lo funda-
mentado se puede contar: estd bajo control. El principio de razén tiene su domi-
nio en la representacion; es el principio del ente en tanto representado, del
mundo como imagen. Aquello de que se da razén y est4 puesto sobre seguro es
objeto para un sujeto.

El principio de razén formula una exigencia caracteristica de la metafisica
del sujeto: manda al sujeto (que es fundamento del ente) que dé razén de todo
ente. Mediante la exigencia de dar razén (Grund), dicho principio apela a la
razén (Vernunft) humana para que investigue el porqué de las cosas y funda-
mente a todo ente. Con ello el también denominado principium reddendae ratio-
nis pone al hombre en el centro, pues la razén (Grund) que "hay que dar" la da
la razén (Vernunft) humana y la da al hombre. El dar razén, asi entendido,
somete al ente a la medida del hombre. Dando razones, el hombre confiere legi-
timidad a los saberes y decide sobre el valor de los entes. De ahi que Heidegger
haya podido afirmar que el principio de razén erige a la razén humana en "tri-
bunal del Ser".

Lo indicado puede ser suficiente para mostrar que, con la formulacién que
da Leibniz al principio de razén, la metafisica moderna encuentra una expresion
emblemdtica de la voluntad de dominio que impera en la técnica moderna. La
esencia de la técnica empuja al hombre a someter a control a la naturaleza, y la
teorizacion leibniziana de la razén suficiente proporciona una fundamentacién al
principio que manda al hombre dar razones que aseguren el ejercicio de ese con-
trol. Para Heidegger el principio de razén es un principio normativo ("princi-
pium reddendae rationis", principio de la razén que "hay que dar") que contiene
una interpelacidn y una exigencia para el hombre. La normatividad del principio
encuentra en la férmula leibniziana una expresion totalmente acorde con el des-
tino de la modernidad. Se trata de una férmula que suena como un mandato que
somete al hombre y que lo provoca a provocar a la naturaleza acosdndola
mediante la biisqueda compulsiva del porqué. De ahf la importancia del princi-
pio. Leibniz lo llama principium grande. Es el principio de los principios, que
determina la esencia de la modernidad y la direccién en que se mueven la cien-
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cia y la técnica modernas. Heidegger dird que vivimos bajo el imperio de su
mandato.

También aqui la filosofia heideggeriana de la historia de la filosofia pone de
manifiesto una correspondencia entre la metafisica del sujeto y la técnica moder-
na. Heidegger ve en la busqueda que del aseguramiento de la calculabilidad de
los objetos llevan a cabo la ciencia y la técnica modernas una respuesta a la lla-
mada (Anspruch) que, a través del principio de razén, nos insta a buscar un fun-
damento racional a todo ente. Segiin el principio de razén el hombre es un ser
racional, un ser que calcula y da razones, y esta concepcioén del hombre como
razén (Vernunft), junto con la concepcidn del ente como objeto a la que va unida,
es lo que estd detrds del acaparamiento de la ciencia de la época de la técnica por
el pensamiento calculador. Al remitir la raz6n como fundamento a la razén como
funcién del sujeto, la formulacién moderna de la "proposicién del fundamento”
fija los limites del &mbito en el que tiene vigencia la proposicidn: lo disponible
y medible, el ente/objeto de la ciencia y la técnica modernas. A juicio de
Heidegger, el nivel de complicidad existente entre el mandato del "principio de
la razén que hay que dar” y el pensamiento calculador es tan alto que cree no
hacer concesién alguna a la exageracién cuando afirma que la ciencia moderna
se sostiene sobre el principio de razon.

Vivimos, dice Heidegger, bajo el dominio del principio de razén. De ahi
nuestra obsesion por la seguridad. Apurando su interpretacidn casi hasta el limi-
te, el autor de La proposicién del fundamento llega a sugerir que no es ninguna
casualidad que Leibniz, filésofo del principio de razén, fuera el inventor de los
seguros de vida. El objetivo de la ciencia de la era atémica (asi denominada por-
que en ¢ella la existencia humana est4 marcada por la energfa extraida del 4tomo)
es la planificacion y el célculo dirigidos a dominar y asegurar el enorme poten-
cial energético liberado por la técnica actual. Por eso, todavia en nuestro tiem-
po, el principio de razén sigue siendo el principio de los principios.

3) Ser como valor: el imperio de la técnica (Nietzsche)

La consumacion de la metafisica del sujeto tiene lugar con el "imperialismo del
hombre técnicamente organizado”. Eso sucede en la era atdmica, cuando la expan-
sién planetaria de la técnica proporciona a la médquina el poder propio de un impe-
rio. Heidegger dice que la técnica de la era atémica es la metafisica consumada.

Quien lleva a la metafisica del sujeto a su consumacién es Nietzsche, el pen-
sador moderno que concibe al hombre como voluntad de poder. Un sujeto como
el que aparece en escena con la ciencia y la técnica modernas ha de ser pensado
como voluntad. Y la metafisica concibe al sujeto como voluntad. Asi lo hacen ya
Descartes y Leibniz. Pero serd Nietzsche quien de forma plenamente explicita y
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sistematica identifique a la voluntad de poder con el fundamento de todo ente.
Ahora bien, con el mostrarse del ser del hombre como querer se consuma la era
del sujeto y la naturaleza aparece ya sélo como objeto de explotacidn: se desata
la lucha por el dominio de la tierra (CB, 231). La voluntad de poder provoca la
movilizacién total de la realidad y funda un mundo acaparado por la produccién.
Por medio de la planificacién y la elaboracién la técnica impone el dominio uni-
versal de [a voluntad. Heidegger afirma que la forma en que la voluntad de poder
se instala en el mundo calculando y fabricando puede ser denominada técnica.
Y, en verdad, sélo a través de la implantacién planetaria de la técnica encuentra
el querer su mds plena realizacion. La esencia de la metafisica es la esencia de
la técnica, y la técnica es la metafisica de nuestro tiempo. Una vision técnica del
mundo (una tecnologfa) es la ultima palabra de la metafisica.

A la consumacién como voluntad de la esencia del sujeto corresponde la
consumacion de la degradacién del Ser en valor. Para la voluntad de poder el
ente es valor, y el valorar recibe su medida del sujeto. El ente en tanto valor es
lo que la voluntad le hace ser: un ente destruido en su ser propio y reducido a
posicién del sujeto. De ahf que la metafisica de la voluntad de poder sea equi-
parada a la mas extrema retraccion del Ser. Pensar en valores, dice Heidegger,
constituye una blasfemia contra el Ser (CH, 104). El valorar, en efecto, no deja
ser al Ser, cierra el paso a la verdad del Ser.

De lo que acaba de apuntarse se desprende que, con la axiologia, la metafi-
sica de la voluntad de poder lleva a su limite tltimo el olvido del Ser y el nihi-
lismo. El hombre entregado a la técnica sélo valora las cosas en tanto son el pro-
ducto de su hacer, trata a las cosas y a los hombres en funcién de sus necesida-
des y no reconoce otro valor que el que su poder ha puesto en el mundo. Le suce-
de lo mismo que al hombre de la voluntad de dominio, que no ve mis que a si
mismo tras las cosas y los demds hombres, lo cual le condena a la soledad y al
desamparo. La metafisica del valor trae consigo la época de la méis grave penu-
ria, una época de ocaso y que anuncia un final. Y es que consumacién de la meta-
fisica (reduccién del Ser a valor) y consumacién de la técnica (reduccién del Ser
a lo disponible) equivalen a nihilismo. A juicio de Heidegg\er, el hombre de nues-
tra era atdmica se encamina inexorablemente hacia la constimacion del nihilismo.

Interpretado a la luz que sobre él proyecta la visién heideggeriana de 1a his-
toria de la filosofia moderna, al marxismo le corresponde un lugar préximo a la
metafisica de la voluntad de poder. Segtin Heidegger, lo que define al materia-
lismo de Marx no es la tesis que reduce el ser de todo ente a materia, sino la con-
cepcidn técnica de lo real, la concepcidn de toda realidad como material de tra-
bajo (CH. 94, 171). Para Marx ente seria lo producido por el trabajo.

La concepcién del ente como produccidn prolonga, dice el autor de Carta
sobre el humanismo, la linea de pensamiento de la Fenomenologia del Espiritu
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de Hegel, en la cual la esencia "moderno-metafisica" del trabajo esta pensada ya
como "proceso de la elaboracién incondicionada”, esto es, como la universal
objetivacion de lo real llevada a cabo por el hombre determinado como sujeto
(CH, 94, 171). Al pensar la realidad en funcion del trabajo, Hegel y Marx redu-
cen toda cosa a material de trabajo y ponen la medida del ente en el sujeto, en
un sujeto que se presenta bajo la figura del trabajador.

Comentando a E. Jiinger sefiala Heidegger que existe una esencial relacién
entre trabajo, técnica y voluntad de poder (HPS. 79 ss). Heidegger acepta la des-
cripcidn jlingeriana de la técnica como movilizacion total del mundo en la figu-
ra del trabajador y atribuye a la obra de Jiinger El trabajador el mérito de haber
contribuido a hacer visible el "total carécter de trabajo” de todo lo real. Tanto
Heidegger como el autor de La movilizacién total piensan que ente como valor
(puesto por la voluntad de poder) y ente como producto del trabajo son dos ver-
siones de lo mismo. Por eso Marx es interpretado por Heidegger, al igual que
Nietzsche, como un momento de la historia de la metafisica moderna, como un
pensador de la técnica. Nietzsche y Marx pertenecen a la historia abierta por
Descartes. Como Leibniz, como Kant y como Hegel. Porque de Descartes a
Nietzsche lo que estd en juego es una y la misma época de la historia del Ser: la
época de ]a metafisica del sujeto, del dominio de la técnica y del nihilismo, que
alcanza su consumacién con el pensador de la voluntad de poder.

CONCLUSION

Antes de poner punto final a esta exposicion quiero seflalar que la reflexién
de Heidegger sobre la técnica contiene un buen nimero de planteamientos, ele-
mentos criticos e indicaciones que, en mi opinién, mantienen intactos su vigen-
cia e interés. En particular me parece digno de destacar que el pensamiento hei-
deggeriano contiene una critica extremadamente penetrante de la dominacién,
de la tecnocracia y del industrialismo. Heidegger piensa que estos fendmenos
amenazan con devastar la tierra cerrando al hombre toda posibilidad de arraigo
en la naturaleza. De ahi que haya podido decirse, y no sin razén, que Heidegger
fue un precursor del movimiento ecologista.

El pensamiento heideggeriano contiene asimismo una denuncia de las ambi-
giiedades del humanismo moderno y una critica de la unidimensionalidad del
hombre dominado por la racionalidad cientifico-técnica. En tal sentido debe con-
signarse con especial énfasis que la obra de Heidegger ha contribuido de modo
decisivo a desenmascarar la supuesta neutralidad de la ciencia y de la técnica de
la modernidad, la complicidad de la metafisica con el imperio de la planificacién
y con la maquinacién en nuestro mundo y los elementos de violencia que ins-
piran a la cultura moderna en general.
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Considero merecedoras de reinvindicacién éstas y otras aportaciones de la
concepcién heidegeriana de la técnica. Pero al mismo tiempo no quiero dejar de
hacer una breve alusién a un punto de esa concepcién que me parece cuestiona-
ble. Me refiero a la critica que hace Heidegger del sujeto y a la contrapartida de
esa critica: la tesis sobre la esencia de la técnica como destino. Las ideas de
Heidegger sobre el particular determinan una valoracién muy peculiar, y abier-
tamente problematica, de las soluciones que pudieran presentarse al problema de
la técnica. No voy a ocuparme aqui de lo que Heidegger propone como alterna-
tiva al imperio de la técnica. Es uno de los temas grandes de la obra de
Heidegger, y su tratamiento exige desarrollos de una amplitud que rebasa el
objetivo fijado a esta exposicion. S quiero sefialar, no obstante, que la radicali-
zacion del cuestinamiento del sujeto humano, unido a una (a mi modo de ver)
excesiva confianza en el destino, lleva a Heidegger a descalificar toda propues-
ta traducible a términos de programas de accién a realizar por el hombre, asi
como a ver la solucién al problema de la técnica en una modalidad de salvacién
que hemos de esperar del destino.

Para Heidegger, en efecto, dado que el peligro proviene del destino, también
la salvacion ha de venir del destino. La vuelta del hombre hacia el Ser depende
de la vuelta del Ser mismo hacia su verdad. "Sélo un Dios puede salvarnos”, dice
Heidegger en la conocida entrevista concedida a "Der Spiegel”. El hombre no
puede dominar al destino. Ni a la técnica, pues la técnica no es un instrumento
del hombre. Por eso la solucién no puede venir de la accién. Cualquier progra-
ma préctico orientado a domesticar la técnica es impotente frente a Fa técnica;
todo esfuerzo encaminado a solucionar el problema de la técnica por medio de
la accién (medidas politicas, sociales, econdmicas o técnicas) acaba potencian-
do lo que se quiere evitar (el activismo y la técnica), y esta condenado, por ello,
a quedar atrapado en la légica de lo técnico. Del mismo modo el humanismo,
aun cuando muestre su rostro mds amable, el de la ética, tampoco aporta solu-
cién alguna, pues el humanismo hace girar todo en torno a lo humano, contribu-
yendo asi a reforzar la relacién de dominio del hombre sobre el mundo, del
mismo modo que la ética no puede dejar de redundar en el indeseable fortaleci-
miento del sujeto.

Es mérito de la especulacién heideggeriana sobre el destino advertirnos del
enorme peso con que presionan sobre la historia humana los automatismos que
rigen el proceso cientifico-técnico. Pero cuando esa especulacién es llevada al
limite (con la condena del sujeto y con la elevacion de los automatismos a-des—
tino), ya no puede ver otra salida para el hombre que la de confiarse a una ini-
ciativa que no estd en las manos de éste. Por més que nos advierta Heidegger que
el destino no es una fatalidad que condene al hombre a la pasividad, la aportacién
de los hombres queda limitada en todo caso a pensar, esperar y escuchar la voz
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del destino. Heidegger nos dird una y otra vez que el Ser necesita del hombre para
revelarse, pero, en realidad, el autor de Serenidad no puede pedirle al hombre més
que una cosa: que despierte, pensando, una predisposicién favorable a una posi-
ble revelacion del Ser y que sea, esperando y manteniendo viva la memoria del
Ser, el guardian de una posible inversidn del destino sobre la técnica.

Una posicién tan extrema como Ja que acaba de ser apuntada es la conse-
cuencia de la radicalizacion de la critica del sujeto. Pero las soluciones al pro-
blema de la técnica que, sin atentar contra la coherencia, pueden ser propuestas,
una vez arruinado el sujeto de la accidn, dificilmente van a satisfacer a quien,
habiendo tomado conciencia del peligro que es la técnica, no haya sido ganado
para el pensar del Ser por los argumentos heideggerianos, particularmente en lo
que respecta a las capacidades y poderes de que este pensar inviste al destinar
del Ser. Cuando no se comparte la confianza de Heidegger en el destino, puede
legitimamente abrigarse el temor de que el cuestionamiento de la accion huma-
na no sea otra cosa que resignada sumision ante lo que hay.

NOTAS

(1) Relacién de siglas con las que serdn citadas las siguientes obras de
Heidegger:

CB = Caminos de bosque, Alianza Universidad, Madrid, 1995.

CH = Carta sobre el humanismo, Ed. del 80, Buenos Aires, 1982.

EIM = La época de la imagen del mundo, en CB.

El final = El final de la filosofia y la tarea del pensar, en ;Qué es filo-

sofia?, Narcea, Madrid, 1978.

HPS = Hacia la pregunta del Ser, en Jiinger, E. y Heidegger, M.:

Acerca del nihilismo, Paidés, Barcelond, 1994.

ID = Identidad y diferencia, Anthropc{s, Barcelona, 1988.

PC = La pregunta por la cosa, Orbis, Barcelona, 1986.

PR = El principio de razén, en ;Qué es filosofia?

PT = La pregunta por la técnica, en Conferencias y articulos, Ed.

del Serbal, Barcelona, 1994.

S = Serenidad, Ed. del Serbal, Barcelona, 1989.

S6lo = Sélo un Dios puede salvarnos todavia, en "Revista de

Occidente” (Diciembre, 1976)

(2) CEREZO, P.. Metafisica, técnica y humanismo, en NAVARRO
CORDON, J. M. y RODRIGUEZ, R. (Compiladores): Heidegger o el final de
la filosofia, Ed. Complutense, Madrid, 1993, p. 79.
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