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L a Etica demostrada segtin e orden geométrico es la obramas completa
y emblemética de Baruch de Spinoza, una obra compuesta en sus afios de
madurez. Su escritura, iniciadaen 1661, fue interrumpida paraacometer lade
otros textos que | os aconteci mientos politicos del momento reclamaban; lue-
go Spinozalaretomd y latermind en 1675, dos afios antes de su muerte.

LaEtica es la obramés completa de Spinoza porque es una de las pocas
guedio por concluidas, y sobre todo porgue contiene, de manerarotundamen-
te sistematizada, todas las facetas de la filosofia que €l pensador holandés
abarca: una ontologia, una ética, una epistemologiay una politica, unificadas
por una misma fisicay por una misma estructura formal: Spinoza hace en la
Etica una fisica de la naturaleza, una fisica de los afectos, una fisica de las
ideas y una fisica de la colectividad, y expone esa fisica sirviéndose de una
retorica matematica: parte de definicionesy axiomas; deduce de ellos propo-
sicionesy teoremas concatenados | 6gicamente alamanerade laGeometriade
Euclides; luego los teoremas derivan en escolios y apéndices, donde €l len-
gugedificil y sistematico delas proposiciones se hacellano, cotidiano, diriase
gue improvisado frente a la l6gica rigurosa que les precede. Los escolios y
apéndices remiten unos aotros, y en ellos Spinoza ofrece una segundaversion
delo mismo que en lasdefinicionesy demostraci ones expone escol asticamente.
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Por este motivo la Etica es un libro polifonico; puede |eerse levemente como
un diccionario de sentimientos, o gravemente, como un sistema filoséfico de
la envergadura del kantiano o del hegeliano; se presta tanto a una consulta
cotidiana como a un gjercico académico monumental.

Lavoz de Spinozatiene en filosofia una tesituramuy amplia; la suyaes
una palabra cifrada en varios registros a la vez y manegjable de distintas for-
mas. Por eso la Etica se deja sostener por manos tan diversas como las del
estudioso escol astico, la quinceafiera enamorada, el politico culto, € psiquia-
traperspicaz y cualquier individuo atento alos af ectos que pretenda entendér-
selas con lavida. Spinozatiene unatallafilosoficatan grandey complegay a
lavez tan versétil, tan himeda, que fertilizaaunagamailimitada de lectores.
Su conocimiento de la naturaleza humanaes detal calibrey profundidad que
rompe los limites del género filoséfico, de su tiempo y del tiempo, pues la
Etica cabria en una biblioteca medieval y en la seccion de autoayuda de las
actualeslibrerias. En su momento la Etica demostrada segin el orden geomé-
trico fue un libro anatemizado y prohibido y su autor perseguido, como mu-
chos de los que revolucionaron el conocimiento en ese periodo historico. Si-
glos més tarde, Spinoza ha sido reconocido e incluido entre los suyos por
cartesianos, panteistas, neoplaténicos, estoicos, materialistas, videntes,
sanadores, nietzscheanos, republicanosy libertarios. ¢Qué eslo que dice una
filosofia tan prodigiosa?

ONTOLOGIA

Launicarealidad eslanaturaleza, cuyaexistenciano es problematica, no
requiere explicacion. Lo que hay es este mundo en que estamos y Vivimos,
més all& del cua nada existe. La naturaleza no remite a nada trascendente o
exterior asi misma; no tiene origen, no esta causada o producida por ningin
Dios; si definimos a Dios como la realidad que existe de manera absoluta 'y
necesaria, su referencia es lanaturaleza; Diosy naturaleza son sinGnimos. La
natural eza esinmanente —existe por si misma—y es necesaria: €sComo esy no
de otramanera.

Laexistenciano es abstracta, es concreta; existir esexistir de determina-
da manera. La naturaleza no es un concepto, es una realidad fisica: existe lo
singular, las cosas singulares, finitas y limitadas. EI mundo es un conjunto
amplio, dinamico y complejo de hechos concretos, de cuerposfisicos o singu-
laridades. L os cuerpos no existen aislados, separados unos de otros; estan re-
lacionados, conectados. La naturaleza es unared de relaciones y conexiones
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de cuerpos, cuerpos que, como dicen Galileo y su principio de inercia, estan
en reposo o moviéndose avel ocidad variable; por eso sus rel aciones se hacen,
se deshacen y serehacen en un devenir incesante. En lanaturaleza hay causas,
pero no finalidad, no hay plan preestablecido; toda causalidad es eficientey se
establece entre singularidades determinadas. E| hombre no existeenlanatura-
leza como un imperio dentro de otro imperio, eso es un prejuicio antropocén-
trico; y no perturba el orden natural, lo sigue. La naturaleza humana es parte
delanaturalezay se explica de lamisma manera.

Todo lo que existe posee un conatus de perduracién. Toda cosa de la
naturaleza existe porque puede, es decir, porque apetece la existenciay se
mantiene en ella. Lo que no puede no existe, |o que no puedeya, muere, lo que
puede mas existe con més fuerza y 1o que puede menos existe con menos
fuerza. Conatus 0 apetito es vitalidad, es la energia con que una cosa es, la
potencia con gue una cosa existe en la naturaleza, y tiene grados: sube, baja,
crece, merma, nace o muere.

El cuerpo humano, como todo en la naturaleza, es apetito, impulso, de-
seo, poder, energia, fuerza, potencia, conatus en virtud del cua el hombre
acta en pro de su conservacion. Existimos en la medida en que tenemos un
apetito que nos induce a nutrirnos en el sentido amplio de la palabra. Si no
tuviéramos apetito no existiriamos, solo vivimos en tanto hay poder en noso-
tros. Apetito es el esfuerzo, laenergiaque el ser humano empleapor naturale-
za para durar, para estar aqui, vivo 'y no muerto.

El hombre no es autosuficiente, necesita del exterior paravivir,y esel
apetito lo que nosrelacionacon el afuera, |o que noscomponeconlootroy los
otros, lo que nos intersecta con el mundo produciendo |os estados de cosas o
situaciones en que nos encontramos. Somos una parte de la naturaleza ligada
aotras partes, necesitamos cosas exteriores —desde pan hastaideas hasta gen-
te— para permanecer vivos; lavidahumanaes comercio de cadaindividuo con
cosas en individuos exteriores. Por naturaleza tendemos al afueray lo
apetecemos porque nos es Util, siendo lo mas til para el hombre el propio
hombre. Mientras mas nos afanemos en buscar 1o que nos es Util, y mientras
mas poder tengamos para conseguirlo, mejor viviremos. Buscar la propiauti-
lidad eslafuente del bien; eserroneo creer que labusquedasingular delo Util
conduce alainmoralidad: si no tendemos a lo que nos conserva o acrecienta
NO SOMOS Virtuosos, somos impotentes.

Por apetito nos componemos y descomponemos Con Personas, cosas e
ideas, y en esa composicién o descomposicion con el afuerael hombre siente.
El efecto que producen en un individuo sus relaciones con el exterior es el
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sentimiento. Cuando el cuerpo y el afuera se componen, sucede que la poten-
ciadel cuerpoy ladel exterior se suman, lavitalidad seincrementay sentimos
alegria. Cuando con €l afuera el cuerpo se descompone, |o que sucede es que
esarelacion restapotenciaal cuerpo, el apetito de existir disminuye, lavitali-
dad decrece y sentimos tristeza. La vida humana es el devenir de las relacio-
nes entre mi cuerpo y el mundo, los avatares y peripecias de mi cuerpo con
otros cuerpos, una sucesion de modos de ser en los que la potencia en que
consistimos fluctlda: va de mayor intensidad a menor, y viceversa. El hombre
es un ser que por naturaleza sube y desciende constantemente entre grados de
mayor y menor perfeccion o potencia, acrecentando o menguando su felicidad.

Las relaciones de cada uno con lo otro se suceden sin parar, pero cada
relacion singular, considerada en si misma, instantaneizada, es matemética-
mente precisa. Cada relacion singular es definible con exactitud matemética,
con lentefina, aguda: «Todas|as relaciones entre cosas se saben con lamisma
exactitud con que se sabe que |os angul os de un tridngulo suman dos rectos».
Mirada matematicay mirada microscopica son |o mismo en Spinoza.

Cada estado de cosas se da en € tiempo y deviene en otro estado de
cosas, pero cada estado de cosas se vive en presente. Lapotenciavive siempre
en presente, el tiempo delapotenciaesel presente, y en eso consiste laeterni-
dad humana, la eternidad inmanente. Cada momento actual es eterno, cada
configuracion del ser enel devenir eseterna. Spinoza, como méstarde Nietzsche
en el simulacro del eterno retorno de lo mismo, rompe €l tiempo lineal
judeocristiano, cambiael paradigmadel tiempo: vivir centrado en lo inmedia-
to eslaeternidad.

En lanaturalezatodo esnecesario. Lo posibley lo contingente sonilusio-
nes que expresan nuestraignoranciade larealidad. Enlarealidad no hay posi-
bles, pueslanaturalezano eslaejecucién del plan de un entendimiento divino
legislador; y en larealidad nada es contingente —puede ser 0 no ser—porquelo
gue existe no es efecto de la voluntad de un dios que, ala manera de un prin-
cipe, habriapodido elegir un mundoy unasleyesdistintas. Lo queexistees, lo
gue hay esnecesario, y lalibertad consiste en afirmar lanecesidad. Lalibertad
no derivade lavoluntad, no es poder de elegir un proyecto concebido previa-
mente por e entendimiento; no somos demiurgos, la naturaleza humana no
puede mas de lo que puede. La libertad esta vinculada a modo en que las
cosas son, derivadel entendimiento o comprension de lo que son las cosas, de
lo que dan de si, de lo que pueden. Lalibertad consiste en ver las cosas como
sony actuar en consecuencia. Libre o fuerte es quien, duefio de su potenciade
actuar, afirmalaredidad y actiaen ella. Lavoluntad no es querer algo, esla
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facultad de afirmar o negar una cosa que es. No hay en la gente una facultad
absoluta de querer o no querer, |o gue hay son voliciones singulares, afirma-
cién y negacion de estados de cosas concretos.

Tampoco hay un entendimiento que legislay guia alavoluntad, no hay
unaconcienciaque actiasobre el cuerpo. No hay un cuerpo que se apasionay
un almaque controla, un cuerpo ciego y un almaldcida, un cuerpo gue gjecuta
lo que laconciencia ordena, un cuerpo que siente lo que previamente concibe
el ama. Asi no es. Cuerpoy concienciavan en el mismo sentido, no en sentido
inverso. El apetito que nos junta con lo otro produce sensaciones en €l cuerpo
y produce alavez ideas en el ailma. El deseo no es ciego; en lamedidaen que
apetecemos, vemos; sentimosy pensamos alavez; cuerpo y pensamiento son
simultaneos. Las sensacionesy lasideas son dos facetas de lamismapotencia,
brotan en el mismo momento del mismo acto. Ver poco —ser miope-y actuar
torpemente son lo mismo. El concepto no es una percepcion pasivade lo que
sucede en e mundo, laidea no es una representacion en la mente de una cosa
gue existe previamente en el mundo. La idea, aunque inmaterial, es natural,
fisica, es una cosa del mundo; el pensamiento es una secrecion de la vida,
como laorina. Pensamosigual que digerimos. El pensamiento, como lasensa-
cioén, essegregado por el apetito: el apetito nosjuntacon el mundo, generauna
situacion, algo nos sucede, y eso que nos sucede afectaalavez al cuerpoy a
ama, al cuerpo como sensacién y al alma como idea. Segln eso, la moral
como empresa de dominio de las pasiones por la voluntad y larazén es una
ilusién. Lo que afirmamos o negamos |o afirmamos y negamos con €l cuerpo
y conlarazon alavez. Lacertezay laalegriason el efecto delamismaaccion,
y lomismo €l error y latristeza. El cuerpo alavez puedey sabe. Esimposible
saber sin poder.

Spinozapropone por tanto unaaternativaalateoriatradicional que con-
sidera las pasiones como enemigos a someter mediante guerras civiles de la
voluntad, estratagemas delainteligencia, gjercicos espirituales, castigosy pro-
mesas. Las pasiones no son para Spinozaalgo aanular o aembridar, Sino una
realidad a comprender. L as pasionestienen su génesis, sus procesos, y pueden
desembocar en una mayor satisfaccion vital o por el contrario en la destruc-
cién. Unavez comprendidas, |as pasiones no son enemigos, son energias na-
turales al servicio de quien sepa transitarlas. No son intratables, son
cognosciblesy educables. Lavida buena no se logra mediante la gracia divi-
na, €l hado o larepresion, laascesis o lafuerza de voluntad, sino en virtud de
un apetito que aumentasu lucidez conforme aumentasu poder. Uno no se hace
racional por un pensamiento que manda sobre el cuerpo, sino por lasensibili-
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dad en todos sus aspectos, por € cuerpo capaz de sufrir y gozar. La sabiduria
y €l bien no son €l resultado de actos de voluntad y dereflexion, ni se alcanzan
eliminando las pasiones, sino reduciendo €l peso, la densidad de la tristeza,
tristeza ala que todos estamos sometidos por laductilidad de los afectosy por
los reveses de lafortuna.

Laontologia de Spinoza, materialistay monista, rompe |os fundamentos
teol 6gicos de la metafisica tradicional, conmueve los cimientos de la cultura
occidental judeocristiana y provee a los filésofos del siglo XVIII y luego a
Nietzsche de muchas de sus armas intelectuales. No es de extrafiar por ello
gue Spinozafueradenunciado como un pensador pernicioso y tachado de des-
vergonzado, descarado, insolente, peligroso para la humanidad y principe de
los ateos. La Etica arranca del concepto escoléstico de sustancia, y por eso se
interpreta a Spinoza como alguien que resolvid a su modo los problemas
cartesianos. Pero |os problemas que preocupan a Descartes—que si Dios exis-
te, que s esresponsable del mundo, que si garantizaquelasideas que tenemos
dentro se corresponden con |as cosas que existen fuera— a Spinoza no le inte-
resan 1o mas minimo. Spinoza es inconmensurable en su época, y |o que ofre-
ce es un cambio de paradigma filosofico. Nada tienen que ver su Dios, su
razén y su bien con los de Descartes y |os racionalistas posteriores, en cuya
linea se le sitla comunmente. En una direccion afin a la filosofia griega y
apOstata de la judeocristiana, Spinoza bifurcala historiadel pensamiento oc-
cidental antes de Nietzsche, y reformalaconcepcion del entendimiento, dela
politicay de lamoral.

ETICA

Habitantes de este Unico mundo, € problema para los hombres es vivir
bien, ese es el asunto humano por excelencia. Cuando mejor sevive escuando
se esta alegre, lo cual es una evidencia empirica; la alegria gusta a todo €l
mundo, cualquiera la quiere para si. El mas cretino de los hombres no lo es
tanto como paradesdefiar laalegriadevivir, si latuviera; quien pudieraelegir
su amor, disipar su verglienza, enfriar su odio, calmar su angustia o0 animar su
aburrimiento, es decir, prender su alegria, |0 haria. Se puede tener hambre y
no ganas de comer, 0 ganas de comer sin hambre, pero esimposible no apete-
cer la degria. La alegria es € bien, la virtud, y apetece por si misma; «no
existe nadamésvalioso o més Util que ella», «no existe nadaacausadelo cua
elladeba ser apetecida». Lavirtud esinmanente, tender alaalegriaes propio
delanaturalezahumana. Laéticaesel arte de seguirlelapistaalaaegriay de
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ahuyentar latristeza, y alegriay tristeza son avatares de la potencia, son una
cuestion de poder.

No existimos aisladamente, siempre estamos en relacion con el exterior y
esa relacion nos afecta, produce en nosotros afecciones. Llamamos bueno y
alegre alo que nos af ecta de manera que nuestra potencia de actuar aumenta,
a lo que nos estira, a aguello con 1o que nos crecemos, a aguello que nos
favorece, megjoray lustra. Aquello que nos acrecientanos alegray o amamos,
nos mejora la vida, nos hace bien, nos gusta 'y lo afirmamos, y por eso lo
[lamamaos bueno. Llamamos malo y triste alo que nos afecta de manera que
nuestra potencia disminuye, nuestro poder de acciéon merma, a aquello que
nos encoge y desfavorece, alo que nos resta fuerza 'y reduce lo que somos.
Aquello con lo que menguamos nos entristece y 1o odiamos, nos empeora la
vida, nos sienta mal, nos disgusta, |o negamosy por eso lo [lamamos malo.
«No queremos, apetecemos 0 deseamos algo porque lo juzgamos bueno; |o
juzgamos bueno porque o queremos, apetecemos o deseamos». La causa de
que actuemos y de que, entre nuestras acciones, una sea construir normas y
valores, es que tenemos apetito. Bien y mal son una cuestion de apetito, no
una cuestion de voluntad ni de obediencia.

Bueno y malo son valores que damos a los hechos seglin nos vaya en
ellos, seguin nos afecten, pero no son ellos mismos hechos del mundo, no son
cosas ni propiedades de | as cosas. Las cosas no son buenas 0 malas como son
dulces o amarillas. Bueno y malo son adjetivos con que calificamos el efecto
gue produce en el cuerpo cada situacion singular en que nos encontramos,
seguin secunde o reduzcael grado de potenciaque en ese momento tiene nues-
travida. Los valores no son por tanto universales ni absolutos, son singulares
y relativos a cada accién, a cada situacién en que estamos inmersos.

Cuando valoramos, esto es, cuando decimos bueno o malo, no nosreferi-
mos a hacer esto o lo otro, sino a efecto que lo que hacemos tiene sobre
nuestro poder. Ninguna cosa 0 accién considerada en si misma es buena o
mala: «lamusica es buena para el melancélico, malaparael afligido eindife-
rente para el sordo», y «el mismo sujeto que enunciara que la generosidad es
buenay laavariciamala, o0 que el matar es intrinsecamente perverso, tendria
gue hacer excepciones|legado el caso». Losvalores son singulares, subjetivos
y variables. No hay una instancia trascendente a cuerpo —lamese Dios, Ra-
z6n o Ciencia— de lague mana unainformacion universal y homogénea sobre
el bieny el mal que los hombres deben acatar —en el mejor de los casos asu-
mir— para vivir bien consigo mismosy con los demas. De esa trama nace la
sumision, la culpa, la heteronomia, la dominacion, el tragico divorcio entre
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razény corazén y la perenne minoria de edad. Lainformacién sobre lo bueno
y lo malo procede del apetito en sus avatares con e mundo, de la alegriay
tristeza que nos depara, en el cuerpoy en larazén alavez, cadacircunstancia
en la que estamos implicados.

A este respecto se plantea el problemasiguiente: si los valores proceden
del apetito y son singulares, si el mal es unaforma de etiquetar lo que a cada
cual descompone, si malo es |o que repugna a una naturaleza singular, ¢qué
decir de unanaturaleza que no sintierarepugnanciahaciael crimeny lo apete-
ciera? Estaesunadelascuestiones que Blyenberg, untedlogo calvinista, plantea
a Spinoza en una correspondencia fechada en 1664 y 1665 y referida
especificamente a problema del mal. El temor que Blyenberg expresa es €l
gue suelen suscitar |as éticas relativistas basadas en el deseo, como la de los
sofistas antes y la de Nietzsche después, tachados todos ellos, como Spinoza,
deinmoralistas. Esel temor que percibe el deseo como ciego, agresivoy peli-
groso, y que recorre lafilosofiadel hombre desde Platon hasta Freud. Spinoza
observa empiricamente que la obedienciaanormas trascendentes, la sujecion
del deseo 'y su represion en nombre delamoral no eliminael crimen; observa
empiricamente que lo Unico que elimina el crimen con absoluta eficaciaes el
amor, y por eso contesta secamente a Blyenberg: «si e crimen pertenecieraa
mi esencia, seriapuray simplemente virtud».

Hay, efectivamente, quien disfruta haciendo dafio, quien encuentra ali-
mento en €l dafio. Es el caso extremo de los criminales, pero también de la
ampliagamade tanaticos, destructivos, autodestructivos, delosqueno sequie-
reny rompen lo que quieren, de los amargados, de | os castigadores, delos que
tratan y se tratan mal, desde los yonquis hasta los barbaros afectivos o
energlimenos emocional es. Este es un asunto que Spinoza, €l irreprochable, y
Sade, el criminal, explican del mismo modo: «es la naturalezalaquellevaal
crimen». Este fragmento de una carta de Spinoza a Blyenberg podria estar en
boca de uno de los libertinos de Sade: «Si algin hombre se percatara de que
puede vivir mas comodamente colgado del patibulo que sentado a su mesa,
actuariacomo un insensato si no se colgara; del mismo modo, quien vieracon
claridad que puede gozar de una vida o esencia mejor cometiendo crimenes
gue adhiriéndose alavirtud, también mereceria el nombre de insensato si no
los cometiera. Pues respecto a una natural eza humana tan pervertida, los cri-
menes serian virtud».

Todo es naturaleza, y la naturaleza, ademés de otras cosas, es cruel. Lo
gue pasa es que la verdad de esta afirmacion no anula la de esta otra: que la
tendenciaal bien también esunafuerzadelanatural eza, una potencianatural .
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Lo que si anula esta concepcion de las cosas es lailusiéon de la voluntad, 1a
creenciaen que lavoluntad es poderosa con respecto alos apetitos. Un apetito
indeseable solo se anula con otro apetito que satisfaga mas al cuerpo, no hay
otro camino parael bien que el apetito de bien. Por eso Sade no fue «rehabili-
tado» por policias, carceles ni médicos, y por eso ningun programa de
desintoxicacion separa duraderamente la heroina de las venas de los yonquis.
El atrapado en una droga que le sientamal, a igual que el atrapado en una
parejaerronea, solo se reconvierte en una personade mejor vida por tratarse a
si mismo de otraforma, por apetecer de otra manera, no con su voluntad, sino
CON SuU cuerpo y su razon alavez. «Solo en la medida en que apetecemos el
bien directamente huimos del mal». «Ningun afecto puede ser controlado mas
gue por unaemocion masfuerte que é». «No gozamos por reprimir |os deseos
mal 0s; 10 que sucede es que porgue gozamos no tenemos deseos mal 0s». «El
esfuerzo, cuando se refiere a alma sola, se llama voluntad, pero cuando se
refierealavez a amay al cuerpo se llama apetito».

En cada circunstancia en que estamosimplicados, en cadarelacion dela
gue formamos parte, podemos adoptar dos posiciones: activa o pasiva; abor-
damos cada experiencia o bien de manera activa o bien de manera pasiva.
Experimentamos activamente |o que nos af ecta cuando |0 vivimos en primera
persona, cuando |o protagonizamos, o interpretamos en el sentido dramatico,
teatral, de la palabra, cuando somos sujetos de la accion, actoresy autores de
la trama. Experimentamos pasivamente |o que nos afecta cuando estamos
involucrados en una situacién sin protagonizarla, cuando no interpretamos la
accion desde nosotros mismos; No actuamos en primera persona, solo respon-
demos a estimulos; no somos sujetos agentes, las cosas «nos pasan», «Nos
viven», no tenemos la trama de la accién en nuestro poder.

Cuando vivimos unaexperienciaen posi cion activa, | os sentimientos que
esa experiencia nos suscita se llaman afectos; cuando vivimos algo en posi-
cion pasiva, o que sentimos son pasiones. Como suj etos activos siempre so-
mos duefios de una situacion, tenemos poder en ella; en posicion activatodas
las circunstancias, incluso las dolorosas, acrecientan nuestra potencia, por o
gue los afectos siempre nos alegran. Como sujetos pasivos no somos duefios
de unasituacion, no tenemos poder en ella, somos af ectados solo desde fuera,
y por eso las pasiones pueden alegrarnos o no. Si la situacion que vivimos
pasivamente nos af ecta de alegria, nos sientabien, si |0 externo que me afecta
—un hombre, un libro, un vigie, unadroga, una actividad laboral— se compone
conmigo, si eso que me viene de afuerame convieney nutre mi poder, enton-
ces siento alegria por una causa externa, gozo viviendo y la pasion que me
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habita es alegre: amor, inclinacion, fervor, esperanza, expansion de animo,
reconocimiento, gratitud, benevolencia, estima, misericordia, satisfaccion de
si, gloria. Si 1o externo con que me relaciono Nno me conviene, me descompo-
ne, debilita o anula mi poder, entonces siento tristeza por una causa externa,
peno al vivir, y lapasion gue siento es una pasion triste: odio, aversion, temor,
desgana, desidia, desesperacion, indignacion, desprecio, verglienza, envidia,
desconsuelo, arrepentimiento, cllera, pesar, venganza, crueldad, autocom-
pasion.

El odio y las afecciones que derivan de él no son nunca buenos para €l
individuo ni parala ciudad; todo |o que apetecemos al estar afectados de odio
esvil o injusto. La alegria, en cambio, venga de la accion o de la pasion, no
tiene exceso, es siempre buena y afecta por igual al cuerpo y a la ciudad:
potencia todas las partes del cuerpo y produce justicia en la ciudad, pues la
alegriairradia, junta, casa, vincula, enlaza cordialmente. Por ello |as pasiones
alegres son virtudes.

Laalegriaque sentimos en lapasion, como procede Unicamente del exte-
rior, nos bafia, tiene una cualidad vertiginosa. Somos arrebatados placente-
ramente hacia fuera de nosotros mismos, nos trascendemos; |o que éramos se
difumina; no pesamos, volamos; la vida se llena de efectos especiales, y esa
sensacion de gozo insuperable recibe el nombre de felicidad. Lafelicidad es
un regalo del azar, un manaque cae del cielo, irrumpe desde afuera, no estaen
nuestro poder como lo estan lapaz y laaegria, que proceden del cultivo dela
potencia o cuidado de si. La felicidad, el gozo de la pasién alegre, es una
bocanada involuntaria de fortaleza 'y es el grado de mayor intensidad de la
vida. Por eso |as pasiones al egres obsesionan alagente, son veneradas, perse-
guidas y codiciadas.

Si las pasiones alegres constituyen el punto agido en nuestras afeccio-
nes, las pasiones tristes son su grado mas bajo; en ellas no sol o sentimos dolor
sino ademas estamos impotentes, carecemos de poder de accion y padecemos
en el peor sentido delapalabra. Las pasionestristes nos debilitan y descompo-
nen, y nos hacen presa de tiranos, fantasmas'y supersticiones. Lareligiony la
manti ca—tan presente hoy como siempre— son el ansiolitico mas usado por la
poblacion para calmar momentaneamente la alienacion y la angustia que pa-
decemos cuando somos presa de pasiones tristes.

Spinozahace de las pasionestristes, alas que denominatambién vicios o
enfermedades, |a cuestion principal de la ética. Dado que lo mejor de lavida
es la alegria, y dado que todo afecto activo es aegre, € problema ético por
excelencia es vérnodas con las pasiones tristes, transformarlas en afectos y
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mantenernos en |os afectos puesto que, como todo hecho del mundo, los sen-
timientos estan en devenir, fluyen, y todo afecto activo puede derivar en pa-
sién y viceversa. Este problema es técnico: se trata de pasar de la posicién
pasiva a la activa en una afeccion que nos sienta mal, se trata de rectificar
nuestraposicion en lasrelaciones que nos entristecen. Pararesolver estacues-
tidén Spinoza se pregunta por la etiologia de la tristeza, por la génesis de las
afecciones y de nuestras ideas sobre |as afecciones. La ética se acomparia de
unaepistemologia.

EPISTEMOLOGIA

No existimos aisladamente, siempre estamos en rel acién con lo otro, com-
poniéndonosy descomponiéndonos con €l exterior, estamos en constante qui-
micacon el afuera. Esaquimicaproduce en nosotros efectos: lasrelaciones de
composicion con el exterior nos provocan sensaciones de alegria, las de des-
composicion, sensaciones de tristeza. Alegriay tristeza son efectos, son los
ef ectos que producen en nuestro cuerpo y en nuestro pensamiento las cosasy
personas con las que nos entrete emos. Lacomposicién o descomposicién con
el exterior es la causa de la alegria y tristeza que sentimos, la alegriay la
tristeza son efectos de nuestra quimica con el mundo.

Ese esel orden delos acontecimientosen larealidad. Pero por naturaleza
estamos hechos de tal forma que no captamos las cosas en ese orden. Lo que
captamos en primerainstanciaeslaalegriao tristeza que sentimos; la primera
informacion que nos llega al cuerpo y al pensamiento es la sensacion, y ade-
mas creemos que la alegria y tristeza que sentimos es la causa de nuestras
relaciones con e mundo: creemos que porque estamos alegresy amamos algo
con componemos con €ello, y que porque estamos tristes y odiamos algo nos
descomponemos. Invertimos el orden real delascausasy los efectos. creemos
gue esnuestraalegrialo gue nos compone bien con el exterior y que esnuestra
tristeza lo que nos compone mal, cuando en verdad sucede lo contrario: la
composicion con el exterior causami amor y mi alegria, y ladescomposicion
causami odio y mi tristeza.

A estaconcienciabruta, primera, primariay natural de las cosas Spinoza
lallamaimaginacion. Setrata de unaconcienciaerrénea, inadecuada respecto
a como se dan realmente las cosas. La imaginacion solo percibe lo que le
sucede ami cuerpo, lasensacion, y no comprende que esa sensacion remite a
la forma en que mi cuerpo esta enlazado con el mundo, a la trama entre mi
cuerpoy €l exterior. Laimaginacion no nos proporcionaunaideade laurdim-
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bre en la que estamos metidos, y por eso de ella derivan pasiones:. no somos
duefios de lo que nos pasa, ho somos causa de nada, no somos sefiores de
nuestra potencia. La imaginacion nos procura una conciencia falsa, errénea,
inadecuada de las relaciones entre mi cuerpo y €l exterior, y constituye el
primer grado o primer género de conocimiento. El error es comun porque la
imaginacion es instintiva; por eso las representaciones delirantes de la reali-
dad no son extrafias ni inusuales sino algo alo que muchos se atienen facil-
mente. El error no esexecrable, es parte del acto de conocer y el primer pelda-
fio haciaunavision correctade como estamos ubicados en larealidad. Nuestra
imperfeccidn de fabrica no es algo adetestar y lamentar, es algo a entender y
rectificar.

Rectificar consiste en aumentar lalente de aproximacion alarealidad, en
mirar mas adentro de lo que |o hace laimaginacion hasta percibir el orden real
de los acontecimientos que nos afectan. Asi se obtiene una nueva mirada o
concienciallamada razon. Larazon capta que la composicion y descomposi-
cién entre nosotrosy el afueraeslacausadelaaegriay tristezaque sentimos.
Larazén, como laimaginacion, percibe las sensaciones, y percibe ademas el
entramado entre nosotros y el afuera que las causa. Si paralaimaginacion la
alegriay latristeza son primarias, para la razén son secundarias, derivadas,
efectos de juntarnos con algo que nos conviene 0 que No NoS conviene en
determinado momento y circunstancia. De este modo |a razén nos procura
ideas adecuadas, claras de larealidad, ciertas con respecto a modo en quelas
cosas son; larazén capta el orden de las causasy de los efectostal y como es.

Larazon no intelectualiza la realidad, la despoja de su oscuridad, y no
derrocaalaimaginacion: se apoya sobre |os datos que laimaginacion propor-
cionay afinalamirada. Concebidas las cosas como son, |os hombres pueden
actuar en ellas, se adaptan mejor a mundo, protagonizan lo que viveny en-
cuentran motivos de satisfaccion mas frecuentes. Por eso de larazén no deri-
van pasiones sino afectos.

Sirva como gjemplo la siguiente situacion: una mujer es infeliz con su
marido, y su marido bebe. Con la imaginacion la mujer ve que es infdiz, y
achaca su tristeza a que su marido bebe; cree que vive mal porque su marido
bebe, y que ese es su problema. Vistas asi |as cosas ella esimpotente, no puede
hacer nada directamente para mejorar su viday se afanara en lograr que su
marido deje de beber, empresa condenada tautol égicamante a fracasoy ala
perduracion de su tristeza. Con larazon la mujer percibe su inféicidad, y la
tristeza que siente le indica que e hombre con quien vive no le gusta; su
tristeza es un indicio de que no quiere aun hombre asi a su lado. Su problema
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degja de ser que su marido bebe y se convierte en que ella es la esposa de un
hombre que bebey que no le gusta. Desde el momento en que ve asi |as cosas,
ellacapta su lugar real en latramade su tristeza; entonces tiene capacidad de
accion, puede calibrar si ese hombre le conviene o no le convieney actuar en
consecuencia. Eso esrectificar lavision.

La imaginacion capta los efectos, los indicios de lo que nos sucede en
realidad, mientras que la razon capta nociones comunes. Una nocion comin
expresael enlace real entre mi cuerpoy lo otro, o que hay de comun entre mi
cuerpo y €l afuera, laimbricacion existente entre nosotros y el exterior. La
conciencia de esaimbricacion eslanocion coman. En el g emplo anterior, la
mujer no tiene nada en comun con €l alcohol que bebe su marido; por eso ella
no puede hacer nada a respecto. Lo que esa mujer tiene en comun con ese
hombre que bebe es que es su esposa. El indicio de latristezala conduce ala
nocién comun, es decir, ala conciencia de que esta casada con €.

L as nociones comunes son la comprension de nuestro papel real en una
relacién, y esa comprension permite diseccionar la tristezay reemplazar las
pasiones por afectos activos. Al considerar o que hay de comdn entre mi
cuerpo y lo otro se contempla dénde cesa una composicion, donde empieza
unainconveniencia, cua es el quid de una desavenencia, y ese gercicio pre-
dispone ademas a | os buenos encuentros. Las nociones comunes no son abs-
tractas, son ideas adecuadas de larealidad, representan estados de cosas, com-
posiciones real es entre | 0s cuerpos, nos sitlian en posicion activay por eso nos
confieren poder, favorecen nuestra potencia. Las nociones comunes confor-
man unamateméticadelo concreto, unageometriafisica, unafisiologiadelos
afectos. Larazdn, que capta nociones cComunes, NoS proporciona un conoci-
miento adecuado de nuestras relaciones con las cosasy constituye el segundo
grado o segundo género de conocimiento.

Pero se puede llegar més lgjos en la experienciade la certezay del bien.
Hay un tercer género de conocimiento. Spinoza lo Ilama entendimiento, co-
nocimiento intuitivo o amor intelectual de Dios, y proporciona el mas ato
grado de la potenciade vivir. Como larazon, el entendimiento intuitivo capta
las relaciones reales entre nosotros y el mundo y transforma las pasiones en
afectos. La diferencia entre ambos es de velocidad: 1a razon ve nociones co-
munes y nos predispone a actuar, pero hay un tiempo entre ver y actuar; en el
tercer grado de conocimiento la precision de la mirada es de tal agudeza y
finura que ver y hacer son simultaneos. El entendimiento intuitivo ve laesen-
cia de cada cosa, ve en qué consiste exactamente cada relacion, es €l reflgjo
automati co en nosotros de cadarel acion singular que establecemostal y como
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es en redidad. Si lanocion coman se apoya sobre la capacidad de relacionar
delaimaginaciony larectifica, laformaprecisay univocade cadarelacion, su
esencia, se apoya sobre la nocién comun y la automatiza. Razén y cuerpo
actlan alavez, larazdn estaincorporada, la potenciade accion y la potencia
de comprensién son méximasy estan abrazadas. El entendimiento es unain-
tuicion continuay exactade larealidad, y 1a accion concomitante a esaintui-
cion. Es dominio matemético de cualquier situacion, accion reiteradamente
sabiay buena, y proporciona capacidad de actuar en cual esguiera circunstan-
cias, independientemente de en qué consiste lo exterior.

En el tercer grado de conocimiento lavida se nutre directamente de nues-
trainterioridad, siempre somos actores, |as circunstancias externas no impor-
tan. Este desapego de lo externo no significa ascesis; no se trata de lalégica
estoicasegun lacual € sabio no requiere de condiciones exteriores paralograr
su felicidad porque reduce al méximo las necesidades y soporta serenamente
las privaciones. El desapego de o externo no remite en Spinoza a escasez y
privacion; remite a agilidad, a versatilidad, a autonomia de la alegria, a ma-
leabilidad de la potencia de actuar en cualesquiera fluctuaciones de la expe-
riencia. Eslaadaptaciontotal, el baile mateméticamente preciso con todos|os
movimientos de larealidad. Es aguiescenciasuprema, accion continua, poten-
ciaa maximo, erotismo perpetuo, amor siempre, absol utasensualidad. Spinoza
no habla de ascesis, fatalismo o resignacion, habla de ascensién alacimade
uno mismo, devivir lapotenciade un modo radical. Lo que el sabio reduce no
son los placeres, lo que reduce a maximo eslatristeza, y el resultado no esla
imperturbabilidad sino la exuberancia, la alegriade vivir constante, lasalva-
cién mundana o beatitud.

El entendimiento intuitivo no nos alejade lapasion, solo mantienearaya
las pasiones tristes. Sabio es quien, instalado en el centimetro cubico de su
poder, se compone activay reiteradamente con el mundo, afirmatodo lo que
hace, vive afectado de mientras mas modos mejor y |os protagonizatodos. El
hombre bueno y fuerte, adiferenciadel débil, existe tan plena e intensamente
gue cadamomento |e pertenece; esun hombre ubicado en el presente, sempre
contento de si; pasa de vida avida, de accidn aaccion; su experiencia es pura
actualidad, unaactualidad tan gjenaaladuracion como alaesperanza. Esaes
la eternidad humana, la eternidad inmanente del hombre af ectivamente culti-
vado, éticamente refinado. El sabio de Spinoza no es un asceta, es un sibarita
sobrio en sus necesidades, imperturbablemente alegre, inmunizado contra la
tristeza por una intuicién matemética de la realidad y una permanente pose-
sién de su potencia. La beatitud ética nos hace mucho mas gque benevolentes:
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nos hace bienhechores. El sabio es alguien en extremo habilidoso, un indivi-
duo sumamente erético que se trata bien a conciencia, que se da a la buena
vida cual rey Midas en cuyo cuerpo toda pasion deviene afeccién activa, y se
mantiene, por tanto, perennemente en laalegria. Y cuando sufre por losreve-
sesdelavida, no hay mal alguno en €.

En Spinozano hay ingenuidad ni utopia. Sabe quelapotenciadel hombre
es muy limitada e infinitamente inferior ala de las causas exteriores. Nadie
tiene, como el sabio, e poder absoluto de adaptarse siempre a las cosas con
esa impecabilidad. El entendimiento intuitivo es un modelo de maquinaria
perfectade los afectos, un limite al quetender. Se alcanza solo aveces, entris-
tecemos y morimos con mas frecuencia de o que quisiéramos. El consuelo
gue nos queda es que la literatura, que tanto se nutre de nuestras muertes y
tanto placer nos aporta, no peligra.

POLITICA

La ética nos informa de como se compone €l apetito de cada cual con el
afuera, y lared resultante del entramado de deseos individuales es o social.
Las pasiones y la razon no pertenecen exclusivamente a la esfera sujetivay
privada: también delimitan el campo de la politica. La sociedad se daen fun-
cion de la naturaleza humana pasional, no en virtud de un proyecto racional.
Laltimaparte delaEtica hablade lacomunidad humana, delaconservacion
y perduracion de todos y de la utilidad comun. Ademas, Spinoza habla de
politicaen el Tratado teoldgico politico y, sobre todo, en € Tratado politico,
obrague su muerteinterrumpid, cuyastesis cierran con enorme coherenciaun
sistema que se inicia con una ontologia, sigue con una epistemologia 'y una
éticay se corona con una politica

No hay frontera entre fisica, éticay politica. La sociedad no es un ente
abstracto, es un conjunto de individuos que componen un individuo colectivo
y fisico, un elemento de la naturaleza denominado multitud. Nos vinculamos
avarias escalas, dos, pocos 0 muchos, y € enlace o vinculo entre muchosesla
sociedad.

Por naturaleza cada individuo tiene poder y libertad, en eso consiste €l
derecho natural. El derecho que cada cual tiene por naturaleza se extiende
hasta donde se extiende su poder; |os hombres viven su poder hastadonde les
alcanza, exactamenteigual guelosleones. Somos naturaleza, y nuncasalimos
del derecho natural. Creer |o contrario supone que podemos dejar atras nues-
tra condicién, y eso es un prejuicio antropocéntrico. De tal prejuicio deriva
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otro: creer guelasociedad se constituye transfiriendo el derecho natural auna
entidad abstractallamada Estado, y renunciando alalibertad natural para so-
meterlaalas prerrogativas de la generalidad. Sobre este prejuicio se apoya el
pensamiento iusnaturalistay su teoriadel contrato social, cuyo exponente mas
relevante en la época de Spinoza es Hobbes. Spinoza cogueted con la teoria
del contrato social en el Tratado teol 6gico politico e incluso en laEtica, pero
en el Tratado politico lainvalida.

Seguin Hobbes el estado natural es un estado de antagonismo y guerradel
guelos hombres se liberan instaurando, mediante un contrato, un poder estatal
al que se supeditan voluntariamente las libertades individual es. La naturaleza
humanaes belicosay lalibertad natural brindainseguridad vital y miedo mu-
tuo. Movidos por ese miedo y en pro de su seguridad y conservacion, los
individuos utilizan la razon para instituir unas leyes coactivas situadas por
encimade lalibertad individual. Eslaobedienciaaesasleyes, €l acatamiento
del derecho positivo o civil, lo que supera la violencia natural y sustituye el
estado de naturalezapor €l estado civil, lavidaanimal por lacivilizada. Segun
la teoria del contrato, €l miedo tiene una funcion civilizadora; el apetito o
deseo natural esmaloy debe ser dejado atras por larazédn; lapaz social, propi-
ciadapor larenunciaa poder y alalibertad naturales, consiste en mantener a
rayala guerra mediante |a obediencia a leyes que controlan el deseo de cada
cual con vistasal bien de todos; las normas socialesy las|eyes politicas coac-
cionan €l deseo, y lafuentedel orden, lapaz y lasociabilidad eslaobediencia.
Spinoza desmonta una a una las bases en que se sustenta esta teoria. Para su
bien y para su mal, el hombre es apetito, deseo. Como todo cuanto existe, el
hombre es poderoso en la medida en que perdura o se conserva, e impotente
en lamedida en que no lo hace.

Laracionalidad no es externaa deseo, no existe por encimade é como
instanciamanipuladora. Larealidad no es sensible amaniobrasteoréticas, eso
esunailusion. El apetito humano esraciona en lamedidaen que se compone
con el exterior para su bien, esto es, para su conservacion. Larazon no esuna
facultad mediadoraentre el deseo y larealidad. La Unicarealidad es el deseo,
y por lo tanto es el deseo delosindividuos singulares la Gnicafuente de orden
socia y de armonia civil. Las normas sociaesy las leyes politicas, al igua
gue los valores morales, proceden del deseo. En politica como en ética, no
sucede que consideramos algo bueno y por eso lo deseamos; sucede que
apetecemos algo porgue lo vemos Util y por eso lo consideramos bueno. Las
leyes no son dictados de una razén trascendente al deseo quitada de Dios 'y
encarnada en €l Estado: las leyes brotan del apetito humano y crean armonia
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social real solo si se acatan libremente, esto es, por consenso. La multitud
produce derecho civil, no se hace sociable gracias a derecho civil.

Laesclavitud es servidumbre mental, una disposicién internamas que el
resultado de condiciones externas crueles. La esclavitud es falta de poder,
incapacidad para buscar el propio bien. La obediencia produce sociabilidad,
ciertamente, pero una sociabilidad esclava. Lo gque produce una sociabilidad
libre no eslaobedienciasino el consenso. Laobedienciapoliticaesun resqui-
cio dejudeocristianismo en lainterpretacion laica de lasociedad. Laobedien-
cia, como la culpa, procede de la supersticion de que hay un Dios que manda
sobre un hombre cuyo cuerpo es malo y cuya naturaleza es culpable. Toda
obediencia sigue el esquema de la obediencia a Dios, de ahi que reformar el
entendi miento teol 6gico exijareformar el entendimiento politico. Hobbesy la
filosofia politica del siglo XV 11 restauran |as trascendencia teol égica, la fun-
dan en términoslaicos: como el hombre esmaloy su libertad conduce al mal,
es necesario actuar por obediencia a una voluntad divina reformulada como
razon de Estado. Spinozadice que, poderosa o impotente, la naturaleza huma-
na es inocente, que ni podemos ni tenemos por qué superar la condicién natu-
ral, y quelaobligacion librey eficaz procede del consensoy no de laobedien-
cia. Hobbes despreciay deploralanaturalezahumanay cree que el hombre se
hace hombre haciendo dejacion de su natural eza. Que lanaturalezahumanaes
enemigadelaarmoniay delajusticiaespara Spinozaunaficcién paralelaala
del pecado original: €l pecado original nos expulsa del paraiso y la guerra
origina nos expulsadel poder y lalibertad naturales.

El miedo no genera convivencia, la convivencia la generan la coopera-
ciony el amor. EI miedo puede hacernos sumisos, pero nuncanos sacaradela
guerra. El miedo nos referencia en la guerra y cifra la paz en términos de
guerra. Existe antagonismo, enfrentamiento y luchaen el estado natural, claro
gue si; Spinozano afirmasimplezas como que lanaturaleza humana es buena.
Pero tampoco cree que el antagonismo se solucione con reconciliaciones ted-
ricasimposiblesni con latransferencia, siempre alienadora—daigual en nom-
bre de qué se haga— del poder singular. En lo que si cree es en esta verdad
empirica: «si dos hombres conjugan su potencia tiene cada uno mas poder y
maés derecho que si permanece cada cual por su cuentay, por tanto, mientras
mas hombres estrechen su vinculo, mayor sera el derecho que juntos adquiri-
ran». El antagonismo solo se aplaca en la rel acion interhumana amorosa, co-
operadora, y son €l amor, la comunicacion y la colaboracién, no el miedo, las
unicas fuentes de la paz, una paz que no es ausencia de guerra sino realidad
positiva, vida serena y fértil apetecida, como la alegria, por cuaquiera. La
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guerra esta en la naturaleza y solo la evita el amor, que también estd en la
natural eza. Por otraparte, el antagonismo de |os deseos es siempre guerra, por
mucha transferenciadel poder singular gue hagamos a Estado; en la préactica
el poder del Estado esta siempre limitado y condicionado por la potencia del
CONSeNso, Yy por eso acaecen revoluciones. guerras civiles desencadenadas
porque se rompe el consenso sobre las normas establecidas. La falta de con-
senso hace reaparecer el derecho de guerra como afirmacién de las libertades
individual esinalienables. Spinoza no pone ningun esparadrapo en esa herida,
no cree en ficciones ni utopias; es, como Maquiavelo, realista respecto alas
pasiones humanas; de hecho, laprimera parte del Tratado politico seabrey se
cierracon un elogio aMaquiavelo.

Seguin el contractualismo, si lalibertad natural no se cede a Estado ni se
recualificajuridicamente es caosy guerra. Segin Spinoza, la libertad natural
es|o que construye consenso politico, y también guerra; pero creer que trans-
ferir lalibertad individual al Estado eliminael caosy laguerra estan ingenuo
y desenfocado como creer que transferir la propia capacidad de valorar auna
moral trascendente eliminael pecado. La sensacion de ordeny seguridad que
da lalibertad alienada es ilusoria. La razon es problemética, y para que la
sociedad fuera buena la multitud tendria que conducirse como si tuviera una
sola mente, cosa que raras veces sucede; laviolenciay ladispersion nuncase
superan definitivamente; la potenciade lamultitud es pequefia con respecto a
lasexigenciasdelarazon. Pero quelarazdn seaproblematicano llevaa Spinoza
aconsiderar que es necesario trascender lamultitud, desposeerlade suinocen-
cia, de su naturalezay por tanto de su soberania. Larazony laéticabrillan por
Su ausencia unavez tras otra en la historia de |os hombres, pero eso no invita
atransferir alaentelequiadel Estado el poder constitutivo y constituyente de
los individuos y sus multiples lazos. Porque Spinoza sabe que latorpezay la
barbarie humanas remiten a la naturaleza y se subsanan solo con amor, no
sometiéndose aun Estado que lo que hace es afiadir su propiabarbariey torpe-
zaaese abrazo de caosy orden que eslaexistencia, individual o colectiva. La
natural eza humanano puede mas delo que puede, lavidasocia y politicasera
siempre un camino de imperfeccion. Pero la desavenencia, ademas de produ-
cir guerra, funda uno de los valores mas altos de la tradicién republicana: 1a
tolerancia, necesaria a un sujeto politico que se sabe no homogéneo. Por otra
parte, ese sujeto politico sera tanto més homogéneo —en el sentido no de uni-
forme sino de cohesionado— cuanto mas comprenda empiricamente que el buen
trato alos demas es sumamente provechoso para cadauno. Eslautilidad em-
piricadel hombre parael hombrelo Unico que extiendey contagialavirtud en
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lacomunidad humana. Esa es|a Unica esperanza de larazon. La ética es poli-
tica, y aser éticamente cultivado, es decir, humanamente refinado, esalo que
se llama estar civilizado. La politica por si misma no nos civiliza, aveces ni
siquieranos domestica; 1o Unico que nosdomesticay civilizaesel amor. Como
el individuo, la multitud nace vulgo y se comporta como un conjunto de bes-
tias que se depredan, pero por experiencia aprende la potencia de la comuni-
dad cuando coopera, y solo cuando lacomunidad y |a cooperacion seincorpo-
ran como deseo se superalamiseriapolitica. «El fin del Estado eslalibertad,
gue viene de la vida sin temor, no de la dominacion ni de la obligacion me-
diante el temor asometerse al derecho delosdemés. El fin del Estado no esla
coaccion sino lalibertad».

El sujeto de la politica, es decir, quien ejerce el poder politico, quien
gobierna, eslamultitud. Lainiciativainmediata de las multiples singularida-
desesel poder politico real. Lageneralidad no existe. La entidad colectivano
es una entelequia, una hipdstasis o una abstraccién de los individuos reales.
No hay pasge delo individual alo general, sino delo individual alo colecti-
vo. «General» no es nada, la voluntad general es un ente metafisico que no
resiste lanavaja de Ockham. Lo que existe eslalibertad real, lalibertad mia,
tuya, suya, nuestra. No hay universales de ningun tipo para Spinoza; en todos
los terrenos, en el politico también, solo existe lo singular inmanente.

La sociedad no eslaunificacién trascendental y abstracta de individuos,
es esa determinacién ontol égica, fisica, natural y real [lamada pueblo o multi-
tud. No hay diferencia entre sociedad civil y Estado politico, hay multitud en
estado civil. El pueblo es soberano, losindividuos son soberanos, |a soberania
esindividual, constante, inalienable eindel egable; el pueblo gobierna, manda,
segobiernay se mandaasi mismo. No setrata de gobernar paralalibertad, es
lalibertad quien gobierna, y €l instrumento de gobierno son las leyes. Gober-
nar es establecer leyes, hacerlas, deshacerlas, promulgarlas, derogarlasy ade-
mas obedecerlas. Estado de derecho significaimperio delasleyes, y € sujeto
del derecho, quien hace lasleyes, eslamultitud. Lafunciénjuridicaesinme-
diata para Spinoza: todo ciudadano es magistrado, el gercicio del poder va
estrictamente unido a su titularidad, quien estitular del poder lo gjerce. Asi lo
entendian y hacian |os atenienses inventores de la democracia cuando exten-
dieron lafacultad de gobernar sobre todos los hombres libres.

Para Spinoza, en los albores de la modernidad y de nuestro sentido co-
mun, hombres libres somostodos, el conjunto de los ciudadanosy el conjunto
social coinciden, y laconsecuenciade eso eslaigualdad alahorade g ercer el
poder, esto es, alahora de dar las leyesy no sdlo de acatarlas. Lamasano es
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temible, no es plebe o vulgo despreciable, no es un amasijo tosco e ignorante
de individuos frente ala unidad trascendental de los sujetos, que son iguales
en laletradelaConstitucion del Estadoy desigualesen lavidasocial cotidia-
nay real. Laigualdad entre los hombres no es tedrica para Spinoza, es real.
Ningun argumento permite elevarse sobre lamasa o pueblo. Todo ciudadano,
cualquier ciudadano, eshacedor deleyesy obediente alasleyesque é mismo
promulga. Lo colectivo no se constituye alienando lapotenciaindividual, sino
gjerciéndola. Lademocracia, adiferenciadelamonarquiay delaaristocracia,
es el gobierno de todos; si todos somos ciudadanos, todos somos soberanos, y
si todos somos soberanos todos estamos en el poder, es decir, todos tenemos
poder. A lavigja cuestion filosofica de quien tiene virtud politica o capacidad
de gobernar, cuestion ala que Socrates responde «nadie», Platén «agunos» y
Protagoras «todos los hombres libres», Spinoza contesta lo mismo que
Protégoras, con la salvedad de que en lamodernidad no hay esclavitud y por
tanto hombres libres somos todos. La igualdad real es horizontalidad social,
ningunajerarquia politicaeslegitima.

L asrelaciones asoci ativas estédn siempre haciéndose, en permanente ebu-
[licion; son dindmicas, abiertas. El poder estd sometido alasvicisitudes dela
comunidad y siempre refundandose. El contrato social es constante, es una
realidad recurrente, no un mito fundador. No cumplelafuncién |6gicadetrans-
ferir el derechoindividual al general, cumple lafuncion practica de constituir
continuamente tratos entre los hombres. El contrato es la concrecion del con-
senso, cada conjunto de leyes en que el consenso de los iguales se determina
sin cesar. Laexistenciay el derecho son naturales, materiales, y eslapotencia
comun, poseida por las masas, |0 que construye, organizay conserva una so-
ciedad. Es la urdimbre de pasiones y situaciones lo que instaura 'y derroca
instituciones, y es el conatus de perduracion de la multitud lo que logra la
concordiaentretodosy lapaz para cadauno. Solo alafuerza o apetito de paz
delamultitud, no alaalienacion de su poder, queda encomendadala posibili-
dad de que la sociedad, siempre imperfecta, se refine, se componga en inter-
seccionesy lazos convenientesy accedaagrados altos de complgjidad. Spinoza
esta contra toda teologia, contra todo idealismo, contra todo despotismo y
contratodailusion.

El pensamiento politico de Spinoza es «un armacargada de futuro». Con-
cebido en el siglo XVI11, resulta hoy altamente pertinente porque el minucioso
pulidor de lentes no se dejé engafiar por ningunade las mistificaciones en que
sus coetaneos cayeron. Laracionalidad que segestaenlossiglos X VIl y XVIII,
de la que somos herederosy creyentes, esla de la burguesia organizada en €l
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capitalismo, cuya concepcién del mundo habla de libertad, igualdad y frater-
nidad mientras se basarealmente en laexpl otacion del hombre por el hombre.
Spinoza ve esa grieta en la génesis misma del capitalismo y del predominio
socia de la burguesia, en los oscuros afios que precedieron a la revolucion
burguesa. La burguesia establece en la sociedad relaciones de dominacion y
sumision, y la coartada para hacerlo se la proporciona Hobbes. Por eso €l
pensamiento de Spinoza, importantisimo en la prerrevol ucion como veremos,
fue excluido delaideol ogiaburguesa, cuyos pal adines, Rousseau, Locke, Hegel
y Kant, defienden el poder politico sobre lalibertad individual. Spinoza plan-
tea que lalibertad individual es directamente poderosa, y aparece casi como
unanota a pie de paginaen los manuales de Historiade laFilosofia. Hobbesy
los demas son idedl ogos de la democracia burguesamientras Spinoza hablade
democraciadel pueblo, esdecir, de unarepublicareal.

En el Tratado politico Spinoza ataca frontalmente el entonces incipiente
filon ideol6gico del contractualismo en que se funda la concepcién burguesa
del Estado, y reivindica una experiencia politica aternativay realista, demo-
liendo anticipadamente lavoluntad general de Rousseau, tan socorridaparala
burguesia hegemonica. La trasferencia de la soberania individual a Estado
democrético es una alienacion que hemos santificado y convertido en dogma
de fey en condicion de posibilidad de la armonia social o vida politica. La
santa doctrina de que €l interés general controlay sublima el particular eslo
gue nos hace hoy creer gue los partidos son una buena mediacion politica, y
consentir con una dominacién descarada de |a clase politica sobre el pueblo,
dominacion que consideramos legitima gracias a Hobbes en primera instan-
cig, y alasteoriaspoliticas defil 6sof os contemporaneos, desde Norberto Bobbio
hasta Karl Popper. EI mito del contrato socia y la mediacion que produce en
lavida politica real sigue siendo la ficcion que divide alos individuos entre
los que pueden y los que no pueden, laficcidn con quelaclase politica, diada
con el capital, enmascara su dominio real sobre el pueblo.

El Tratado politico es una obra de candente actualidad porque € gran
problema que lademocraciaactual tiene que resolver esel de unasociedad de
masas donde los individuos son iguales desde el punto de vista del derecho,
pero desiguales desde €l punto de vista del poder. Lo que ha producido el
pensamiento democrético basado en Rousseau, lademocracia representativa,
esunareformadel despotismo, unanuevaversion de ladominacién, cosaque
Spinoza percibe aguda y anticipadamente. La politica de Spinoza es vision
limpia de lalibertad contra todo tipo de alienacién, contra toda cesion de la
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soberaniay contratoda explotacion del hombre por el hombre. El spinozismo
es hoy un instrumento para elaborar una concepcion del Derechoy del Estado
encaminada a desarrollo de las libertades reales, individuales y colectivas,
contra esta democracia representativa que es una aristocracia camuflada.

Spinoza ensefia que la republica es democracia de las masas, que la de-
mocracia es siempre directa, que la soberania esinalienable y se condensaen
torno alaviday lapaz. Se condensa, fisicamente. Spinozay Platon coinciden
en que es larazdn lo que gobierna bien la ciudad y en que es el sabio quien
mas razén tiene. Pero €l sabio de Platon tiene razén en oposicion alosigno-
rantes, a quienes debe gobernar, mientras el sabio de Spinoza tiene su razén
maés cultivada que los demés, y su funcion politica es pesar, tener peso, densi-
dad, en lamultitud, no paradirigirla, sino para que la multitud se dirija bien.
Lamayoriade edad, ese presupuesto ilustrado, significagobernarse solo, y ser
consecuentes con eso esconsiderar al puebl o directa, ef ectivamente poderoso.
Toda desconfianza en el pueblo es despotismo.

La democracia capitalista es una hipocresia, o, si se prefiere, un autoen-
gahno: produce desigualdad mientras proclamaformal mente derechosiguales,
sometelalibertad detodosaun modo de producci 6n innecesariamente violen-
toy a mando de unos pocos por el chantaje de amenaza de guerray de esca-
sez, de modo que la paz y laabundancia reales no estdn en la mente de nadie.
La vision politica de Spinoza es una crénica de la actualidad, tres siglos y
medio después. El Tratado politico, libro maldito durante muchas décadas,
denunciatodas|astrampas en las que el futuro caeria, eindicaunaalternativa
ala concepcion burguesa del Estado, que no ha sido capaz de separar lafor-
macién de una sociedad del establecimiento de unajerarquia, y que sigue sin
conferir a pueblo, a «cuarto estado», un poder real.

En lahistoria de lafilosofia politica, solo en Maquiavelo y en Marx en-
contramos ese ateismo pleno y ese materialismo operativo que Spinoza posee.
Spinozareinventa el materialismo en lamodernidad antes de Marx, en e mo-
mento historico del nacimiento del capitalismo, y o ofrece como aternativaa
lainsensatez de los desarrollos ideol 6gicos y politicos del tiempo que habria
devenir. Pero Spinozaes més efectivo y radical que Marx porque no utilizala
baza del futuro y de la historia, la dialéctica. Spinoza se come la culpa de
Freudy €l futuro de Marx, es el Unico ateo coherente con todas consecuencias
del ateismo, y ademas esta desprovisto del resentimiento afectivo de Nietzsche.
Su idea del hombre, libre de prejuicios, es heroica, inquietante pero serena,
fértil y exuberante, realista'y de una virtualidad inagotable. La filosofia de
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Spinoza, resistente, insumisa, concienciay armaalavez, fue dinamitaen su
tiempo y sigue siendo dinamita hoy.

SPINOZA'Y SUSLIBROS

Baruch de Spinoza nacié en Amsterdam en 1632 y murié en LaHayaen
1677. No hizo lo que se esperaba de €. Con € fin de que se convirtiera en
rabino y comerciante lo enviaron ala escuelajudia, donde estudio6 teologiay
aprendié el oficio de pulir cristales Opticos; pero en su adolescencia entrd en
contacto con Van den Ende, un hombre arrollador cuya influencia decidi6 su
destino. Van den Ende era un ex-jesuita que sabia latin, griego, filosofia
cartesiana y matematicas, y también un republicano radical que moriria en
Francia, g ecutado por conspirar contrael rey; sereuniaen Amsterdam con un
grupo de afines, un circulo que Spinozaempez6 afrecuentar hasta convertirse
en la figura central. Otros asiduos al circulo eran los hermanos Koerbagh,
comerciantes y escritores, Meyer, un fisico, latinista, lexicografo, médico,
hombre de negocios, erudito, alegre, combativo y mujeriego, de carécter pare-
cido a de Van den Ende. Todos ellos lamentaban que lavidaintel ectual trans-
currieraen latin, lengua que habia de ser cultivada durante afios para acceder
alos trabajos académicos, y también que laMedicinay el Derecho sesirvie-
ran de unajergaincomprensible, abogando por verter sustérminosal lenguaje
cotidiano. Creian en el poder delacienciay delafilosofia paratransformar el
mundo y pensaban que la Biblia es un texto humano y secular, no palabra
revelada. Como medio de expresiony comunicacion utilizaban el panfleto, las
cartasy los libros, ademés de las reuniones del circulo.

Sin arredrarse ante los peligros que siempre le acecharian, Spinoza si-
guio6 con decisiéon y valentia su evolucion espiritual, que le condujo alaexco-
munién a los 24 afos y a una vida semiclandestina de pensador maldito, a
veces perseguido y siempre vigilado por las autoridades religiosas y por las
civiles. En e siglo XVII Holanda acogi6 a gente perseguida y expulsada de
otros paises de Europa por motivos confesi onal es—anabaptistas, antitrinitarios,
hugonotes y marranos, comunidad judia ala que lafamilia de Spinoza perte-
necia— pero su tolerancia no abarcaba el librepensamiento ni el ateismo.

Spinozasaid alavez delasinagogay delos negocios. Al morir su padre
dirigid, junto asu hermano, la casa comercial de lafamilia durante dos afios,
pero el negocio quebrd por lapoliticainglesade los corsarios en los mares. A
la quiebra se unié un caréacter poco dispuesto a comercio, una razén nada
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inclinadaal capitalismo®, un deseo de cambiar el mundo ademés de entender-
lo, y una vocacion irrefrenable por el pensamiento. De ahi que cuando fue
excomulgado, medida que junto ala sancion religiosa conllevaba €l vacio en
el mundo de los negocios, Spinoza se reafirmara en sus creenciasy, lejos de
arrepentirse o excusarse, escribié con ocasion del juicio que le hicieron los
rabinos una Apol ogia que desgraciadamente se ha perdido.

A partir de entonces €l centro y el motivo de su vida fue el estudio en
soledad, cuyos frutos ofrecia a sus amigos e interlocutores afines espiritual-
mente. Se entregd alos placeresdelateoriay delafiliasin arriesgarse mas de
lo justo, pero sin arredrarse. Fue discreto, tomd precauciones para salvaguar-
dar su integridad, pero no hizo ninguna concesién a sus innumerabl es enemi-
gos, jamas recortd su pensamiento ni redujo su resistencia. No fue un martir
como Van den Ende o como |los hermanos K oerbagh, que murieron en la car-
cel. Poco después de su excomunién Spinoza fue apufialado por un fanatico y
degjé Amsterdam por Leyden, donde prosiguio sus estudios de filosofiay co-
nocid aunapersonaclave paraque estemos hoy agui hablando de él: Rieuwertz,
su editor. Luego se instal6 en Rijsburg y més tarde en La Haya, aunque man-
tuvo siempre contacto con Amsterdam. Era un hombre sobrio, de espiritu avi-
do y exigente, pero parco en necesidades materiales, cosa que resolvia me-
diante el mecenazgo de amigosricosy el desempefio de su oficio de pulidor de
lentes. Al poco de llegar a Rijsburg, un tal Boch escribié en su diario lo si-
guiente: «En Rijsburg hay un cristiano que es un apdstatajudio, pero de hecho
es practicamente un ateo; no respetael Antiguo Testamentoy consideraque el
Nuevo Testamento no tiene mayor peso que e Coran o que las fébulas de
Esopo. Deresto, este hombre vive de modo gjemplar e irreprochable, siendo
su Unica ocupacion la manufactura de tel escopios y microscopi 0s».

Laideade que Spinoza pulialentes como humilde alternativaalagloria
de unacarreraacadémicatiene algo de romanticismo sensiblero. Escierto que
el excelentisimo y nobilisimo sefior J.L.Fabritius le ofrecié una cétedraen la
universidad de Heidelberg en nombre del Elector Palatino, y que Spinozala
rechazé. Pero no por humildad, sino por coherenciay convencimiento?, por

! Spinoza decia que quien conoce el verdadero uso de la moneda arregla la riqueza a la
necesidad y no alainversa, y abogaba por la disolucién de los monopolios, por ejemplo, laCom-
pafiia de Indias.

2 Spinozadeciaquelaacademiano sirvetanto paracultivar lasmentes cuanto paraembridarlas,
y que cualquiera que lo desee deberia ensefiar piiblicamente, a cuenta'y riesgo de su reputacion.
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conocimiento de si mismo y sobre todo por sentido practico. Su temperamen-
to no eradado ni alos negocios ni alo profesoral; el pensamiento libre erala
sangre de su espiritu, su riego vital, y sabiaque laensefianzalo limitaria, pues
era perfectamente consciente de lasimplicaciones radicales de susideasy de
laviolentareaccion gue provocaban: alaexcomuniony alacuchilladasiguio,
traspublicar laversion latinadel Tratado teol 6gico politico, lacalificacion de
hombre vil, blasfemo, sinverglienza, impio, pernicioso y gangrena social; el
libro fue prohibido, e incluso de Witt, un politico al que Spinoza apoyabay a
quien solicitd una entrevista en busca de proteccion, e respondid que no que-
riaque un hombre asi atravesara su umbral; ademas, junto aVVan den Ende, fue
declarado indeseable durante €l juicio alos hemanos Koerbagh. Después de
todo eso Spinozasevolvié aprensivoy recel 0so con las visitas de simpatizan-
tes desconocidos, y frené la edicion del Tratado teol 6gico politico en lengua
vernaculaparano ser identificado con mayor fuerzaaln como enemigo publi-
co. Nuncaretrocedi6 en sus posiciones filosoficas ni dejo de escribir y comu-
nicar susideas, perolo haciacon discrecion, y laactividad profesoral |e estaba
contraindicadatanto asu libertad de pensamiento como asu libertad civil. Por
es0 escogio la Optica por oficio, y no sdlo como artesano, sino ademas como
investigador.

Spinozahizo untratado del arco iris que quemé antes de morir por consi-
derarlo insatisfactorio, y contribuyd al desarrollo del microscopio y del tele-
scopio. Huygens, Hudde y Spinoza eran |os tres especialistas que trabajaban
en Holanda para mejorar la capacidad de estos aparatos, por entonces rudi-
mentarios y de creciente importancia como instrumentos de la investigacion
cientifica. Huygens se refiere aél (de manera despectiva, por cierto; lo llama
«nuestro judio» o «el israglita») en suscartas, y reconoce que aciertos respectos
Spinoza era mas habilidoso que él. El avance de la 6ptica era de vital impor-
tancia en la ciencia de entonces, y Spinoza tenia una mentalidad cientifica,
quizalamésradical de sutiempo. Spinozaes un cientifico de laaccién huma-
naque se sirve del método cientifico: concibe la naturalezay sus operaciones
en términos de causas y efectos matematicamente verificables, solo reconoce
leyesnaturalesy todo lo que existe, realidad humanaincluida, se sigue de esas
leyes. Su sistema tiene una retérica metafisica que no asociamos con la cien-
cia, pero su filosofia estd basada en la ciencia experimental y deductiva. Ade-
mas de incluir en su version de larealidad las leyes del movimiento tal como
Galileo las habiaformulado, Spinozaescasi €l Unico cientifico de ese periodo
histérico que no utilizaaDios en laexplicacion delamecanicani recurrealos
milagros para dar cuenta de las anomalias o excepciones de | as leyes natura-
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les. Cree que la ciencia es de aplicacion universal y que ningun area de la
naturaleza le es gjena. La Etica es un libro de rigurosa ciencia humana, im-
prescindible en la biblioteca de cualquier estudioso del hombre. Spinoza es
unagran figuraen la historia del pensameinto cientifico, donde, a excepcion
de este seminario, misteriosamente nunca se le incluye. De hecho, Henry
Oldenburg, secretario de la Royal Society de Londres y uno de los personas
maés atentas alacienciade laépoca, incitd a Spinozaaunir susfuerzas con las
de Robert Boyle, principal figuradelacienciainglesa, paralograr un calculo
del universo firmemente fundamentado. Robert Boyle defendia e método
experimental, laobservacién como medio principal delainvestigacion cienti-
fica; Spinoza, filésofo del porvenir también en esto, no concediaalaobserva
cion ese lugar central en la ciencia. Usuario asiduo del microscopio, donde
estudiabainsectosy otros objetos, considerabalos datos observacionales como
un material escaso einsuficiente parael discurso cientifico; creiaque laexpe-
riencia solo puede afirmar o falsar proposiciones unavez que se halevantado
una estructura tedrica coherente, y critica por ello la concepcidn puramente
empiristade laciencia. La experienciapor si misma, dice Spinoza, no puede
demostrar lasleyes delanaturaleza; laobservaciony el experimento tienen el
papel de confirmar o contradecir hipétesis, y en este terreno se enfrentd a
Robert Boyley a empirismo de la Royal Society. Spinoza no fue un raciona-
listacomo los manual es de fil osofia ensefian, ni tampoco un empirista; fue un
cientifico moderno con ropajes de metafisico medieval, un prodigio filosofi-
co. Lasrelacionesentre Spinozay Boyle se establecieron atravésde Oldenburg,
y, tras la aparicién del Tratado teloldgico politico, la aprensiéon que sentia
Oldenbug y la antipatia que |le profesaba Boyle se convirtieron en franca hos-
tilidad, y las relaciones entre Spinozay la Royal Society llegaron asu fin.
Aungue excomulgado, proscrito y mal visto por la intelectualidad
bienpensante, por ejemplo por Leibniz, que nunca reconocio que 1o visitd y
protesto cuando salié su nombre en la correspondencia postuma de Spinoza,
el discipulo de Van den Ende vivié siempre rodeado de complices, de perso-
nas valientes, resistentes como él, y muy bien organizadas de manera
underground. Ademés, desde su juventud gozé de renombreinternacional como
pensador clave en laépoca; antes de publicar su primer libro, un tratado sobre
lafilosofiade Descartes (s6lo publicé en vidaeso y el Tratado teol 6gico poli-
tico), yaerafamoso como fil6sofo y como hombre, y ya existiaun movimien-
to denominado spinozismo extendido por Europa desde Holanda. Ninguin otro
pensador de la época, a excepcion de Descartes, tuvo tan amplia recepcion
europea, aungue sus libros fueran ilegales y aunque esa recepcion fuera casi
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unanimemente hostil. Ladifusion del Tratado teol 6gico politico fueimpresio-
nante; el nimero de copias que circularon de las primeras ediciones de ese
libro en Holanda, Suiza, Francia, Alemania e Inglaterra fue mayor que €l de
los libros legales.

Lapublicaciony distribucién de la Etica fue unatarea mucho més ardua.
Para cuando Spinoza la concluyd, dos afios antes de morir, su notoriedad era
enorme y también la indignacion general que suscitaba. Intenté publicarla,
pero fue denunciado por judios, catdlicos, protestantesy cartesianos, por o
gue retird la obra de laimprenta. Paso sus ultimos dieciocho meses de vida
retirado en su residenciamientrasescribiael Tratado politicoy su enfermedad
—probablemente tubercul osis—-avanzaba. Apenasfallecido Spinozaen LaHaya
el 21 defebrero de 1677y por instrucciones gue habia dado antes de morir, su
casero y amigo, el artista Hendrick Van der Spyck, mandé en secreto a
Amsterdam por lancha un cofre con sus manuscritos, que depositd en manos
de los amigos. Estos escondieron |os textos e iniciaron la compleja tarea de
difundirlos sin que las autoridades | os detectaran. Lo lograron. Diriase que la
obra de Spinoza, amiga de lainmanenciay movida por un fuerte conatus de
perduracion, perseverd en el ser. Tras muchas deliberaciones, los amigos de
Spinozaoptaron por publicar todo lo publicable, cartasincluidas, enlatiny en
holandés simultdneamente, lo cual supuso un trabajo ingente: hacer copias
limpias para los editores, revisar y pulir € latin de Spinoza, traducirlo al ho-
landés, seleccionar las cartasy ver como publicar las obrasinconclusas—Tra-
tado politico, Tratado de la reforma del entendimiento, Gramatica hebrea—y
hacer todo eso mientras sus adversarios trabajaban a su vez activamente para
impedir que cualquier linea de Spinoza se editara. Laempresafue coordinada
por Rieuwertz, y durante meses €l legado filosofico de Spinoza fue altamente
vulnerable; los rabinos, lalnquisicion y las autoridades civiles llegaron hasta
la editorial, pero Rieuwertz los convencié de que solo tenia en su poder los
libros que Spinoza habia publicado en vida.

La obra completa de Spinoza sali6 a las librerias un afio después en las
dos versiones, latina y holandesa, con el nombre de Opera posthuma y las
iniciales B.D.S. Fue automaticamente prohibida por un edicto del Estado. La
prohibicién incluia, ademas, cualquier reedicion, sumario o extracto de los
textos, asi como cual quier afirmacién o replanteamiento delasideas de Spinoza,
castigandose con multas y otras desgracias a autores, editores, impresores,
libreros, profesores y profanos que promovieran, mostraran, recomendaran,
favorecieran o citaran al pensador maldito o sus escritos. Tras el edicto, las
inspecciones a imprentas y librerias eran constantes, pero Rieuwertz y los
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suyos tenian mucha experiencia underground y habian trazado muy bien sus
planes, por lo que despachaban |a obra de Spinoza por debajo del mostrador y
ladifusion del spinozismo continud, en Holanday en el extranjero. La prohi-
bicion sdlo consiguid acrecentar lafamay el precio de los libros de Spinoza.
Entonces, por publico decreto, lafilosofiade Spinozafue declaradantcleo de
un corpus de pensamiento radical condenado y fuera de la ley. No fue una
medida exagerada por parte del status quo: a pesar de su austeray dificil fa-
chada, las ideas de Spinoza son fécilmente comprensibles incluso por los
iletrados, y ademéas son muy seductoras: identidad entre Dios y e mundo,
abolicion del cieloy del infierno, moral defelicidad individual, poder politico
inalienable del pueblo. Si estas ideas se extendieran ampliamente generarian,
mMés que una corriente ocultay sediciosa, unarevolucion de la cultura.

Muchos de los miembros del circulo de Spinoza murieron en los afios
ochentadel siglo XVII, pero e circulo sobrevivio hastalas primeras décadas
del siglo siguiente. Las spinozistas eran una fuerza activaen Holanday Fran-
cia, un movimiento sin organizacién formal ni instituciones, pero muy difun-
dido entre ricos y pobres de mentalidad ilustrada. Spinoza, demonizado en
vida, devino un santo laico, se hizo de su biografia casi una hagiografia que
recalcaba su calidad humanay su muerte sin arrepentimiento, coherente con
su ateismo, cosas ambas que confirmaban en la persona de Spinoza de manera
empirica su filosofia. Su pensamiento sigui6 prohibido y sus difusores recu-
rrieron a ardides varios para extenderlo: introdujeron pasajes de la Etica en
obras pastoral es, hicieron refutaciones de Spinoza con lafinalidad de exponer
su doctrina claramente y en términos populares, y también escribieron dos
novelas, Philopater, que narralavida de un estudiante spinozista, y Descrip-
cion del impresionante reino de Krinke Kesmes, relato de un vigje fantastico
en el que el héroe, un mercader holandés, llega por unatormentaaun lugar de
losmares del Sur donde existe una sociedad montada sobre bases spinozistas.
Philopater es anénimay se castigd a editor, y e autor del libro de vigjes,
Hendrick Smeeks, fue encarcelado un tiempo y luego cay6 en desgracia. La
obra se publico en 1708, fue considerada sacrilega, sediciosay ofensiva, y
retiradadelacirculacion. Conformelallustracion fue ganando pesoy terreno,
lanovelafue perdiendo su cariz amenazador y se reedito seis veces.

La llustracion es lalinea intelectual, espiritual y emociona que cruzan
las generaciones que abandonan las referencias y valores tradicionales y
remodelan laculturadesde bases cientificasy filosoficasy no sobre conceptos
teol 6gicos. Lafilosofiaincandescente y poderosa de Spinoza proporcionalas
bases para ese salto. En el tardio X V11 y primer XVI1I Holandafue el primer
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foco de la llustracion. Las ideas antirreligiosas y republicanas estaban en
Spinozay su circulo antes que en Francia, y las controversias existentes en
Holanda desde 1660 —ateismo y virtud, filosofiay teologia, antiguo régimen o
republica— luego se conviertieron en un fendGmeno europeo de primer orden.
Nuestro horizonte filosofico empieza en la llustracion y la llustracion
empieza en Holanda, siendo su exponente mas completo y radical Baruch de
Spinoza, un filésofo de enorme envergadura que repudi6 abiertamente el sis-
tema compl eto de creencias de la sociedad e introdujo otro criterio de verdad,
de salvacion humanay de felicidad. Hombre apacible y pensador impecable,
Spinoza ha sido € Unico filésofo que ha pronunciado en su justa medida la
palabraigualdad y la palabraamor. A su lado Descartes y Kant son monagui-
llos, Rousseau y Hegel esbirros delaburguesia, y Nietzsche un hombre herido.
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